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الو الات 
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الظبعته الشائية ٠‏ 


٠ الجرزاشس‎ 
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الفأوري ار وا ار 


. المعلم بفوائد. مسلم / أبو عبد الله محمد بن عمر المازري ؛‎ ١ ٠ 


تقديم وتحقيق. محمد الشاذلي الفيفر  :‏ ط. 22 


. س تونس ؛ الدار العونسبية للسشر ؛ 1987 (تونس : التونسية لفطباعة " 
اوفوت ارسیت 92 مح 


4 سم !. ق. 407 / 87 


وعم سق ماسر ميهي 


` 1988 


ْ استهلال 


الحمد لله الذي شرع لنا من الدين ما به صلاح العالمين » ويسر لنا 
سيل المعرفة » بما بيه مما هو لا يحتاج إلى صفة . والصلاة والسلام على 
4- المبعوث رحمة : فإنه قد فرج الله به كل أزمة » وعلى آله المكن لهم 
المودة » وأصحابه الأبرار الذين فرج الله بهم كل شدة . 
هذا وإن إظهار «المعلم» ستكون له اثار في التشريع الفقهي لما له من نظرات 
تسمو به لأنه انبنى على إبداء أفكار اجتهادية صحيحة مبنية على الروح 
الإسلامية المتماشية مع السهولة والآاخذة بعين الاعتبار لكل ما يحفظ للإنسان 
أن يكون في إطار من أحكم الإطارات وفيه يتمتع المجتمع بنظام يكفل كل 
٠‏ وسائل الإصلاح . 
ف ؛ المعلم » في الحقيقة من هذه الناحية بهر الأنظار ‏ واستوعب كثيرا 
من الأفكار» حتى أن ما كان له من إكمالات مثل إكمال القاضي عياض 
هي من نواح تتغلق بجوانب أخحرى هي ثانوية عند الإمام . 


أما الناحية الاجتهادية في التشريع المبنية على الاستخراج من الكنز الثمين 


السنة النبوية التي هي المصدر المعين الثري في الاستنتاج من بیان الأسوة 
الأولى الرميول الكريم عه فقد صرف لها الإمام المازري عناية بالغة لم 
تفتقر إلى تكميل أساسي بل إلى ما هو من الإفاضة من نبعه ذاته . 


نال الحديث النبوي من الأصحاب الكرام اهتماما وتتبعا للدقيق والجيل» وهو 
مما امتاز به الإسلام عن الديانات السماوية الأخرى إذ لم و 
بأصحاب الرسالات بالمحيطات النبوية حيث لم تتمكن رسالتهم حين 
الظهور ولم تتصل بالأنبياء المرسلين لأن رسالة موسى عليه السلام ا 
في التيه » ورسالة المسيح عليه السلام بلغت بوسائط . 


أما الإسلام فإن الصحابة حافظوا على الأطوار النبوية كلها المتعلقة بنزول 
التشريع فلذلك حافظ الإسلام على التشريع الإلهي صافيا نقيّا لم تكدره 
الشوائب . 

فالأسوة النبوية ل١‏ توجد إلا في الإسلام حيث تمتع الإسلام أنه 8 
الوحيد الذي استطاع أن يظهر في مظهر دين ودولة » فما انتقل مَك إلا 
والإسلام قائم الذات متمكن في الأرض . 

ينما موسى عليه السلام لم يلق من بني إسرائيل الأكفاء الذين يضطلعون 
ش بالأسس الدولية حتى يقوموا بأعباء دين ودولة بينما الإسلام قد تهيأت له 
الأسباب في الهتجزة 1 ذ توفرت الدواعي للاضطلاع بإبراز الدين في أكمل 
الور وأتمها . 


فظهر الإسلام بالمظهر الباهر الذي بو المسلمين مر كز القيادة › وسهل 
لهم أن يبلّغوا الرسالة مكتملة لأن تبقى خالدة في جدّة وحياة مستمرة . 


وهذا تند الكاقن في ا النبوية وهي الروح, اتتشريعية التي م 
ش الخدت يتعلق بالجاب اللفظي أكثر مما يتعلق بالمعاني السامية : 


فلهذا سيكون « المعلم » إبداء لما اختصت به السنة من أنها مصدر فريد 


أله للاجتهاد الإسلامي الصحيح مما يدعو الفكر إلى أن يعرف ما في الإسلام 


من نظام كفيل بالحياة الاجتماعية من كل جوانبها مما يعز وجوده في غيره . 

وقد انصرف الجهد لأن يكون هذا التأليف في ثوب لائق به من حيث 
صحة النص » وتسهيل الوقوف على مسائله بإبرازها بصورة تتمثل فيها كل 
مسالة على حدة معرفا بها مع ما يحتاجه تحقيق النصوص من عمل . ونرجو 
من الله أن يوفر مجهودنا المتطلبات بعون منه إن شاء تعالى . 

ونخص بالشكر الجزيل المؤسسة الوطنية للترجمة والتحقيق والدراسات 
« بيت الحكمة » في شخص رئيسها سعادة الأستاذ أحمد بن عبد السلام » 
وكافة أعضاده لتوليها طبع كتاب « المعلم » . 


وإن الاطلاع علي على « المعلم » سيعزز شهرته التي أطبقت إفريقية يقية والمغرب 
بقسميه الأوسط والأقصى » والأندلس » وحتى المشرقه وى .ما يتمع 
به هذا الفذ الشهير من أن إمامته إمامة حقة » وأن اختصاصه بها اختصاص 
عن جدارة وقيمة . 

وبذلك يصير يعيش بيننا كما عاش في عصره بالإفادة u‏ 
التي اجتذبت الأفكار إليه. بحيث لا تبقى شهرته شهرة تاريخية غير معززة 
باثاره » وإن كانت الكثرة من تحريزاته نقلتها مصادر كثيرة من حديثي 
وفقهية » حتى أن كتاب « المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى ى أهل 


إفريقية والأندلس والمغرب » لم يخل له جزء من أجزائه الاثني عشر من 
نقل عنه في عدة مناسبات » وكذلك غير « المعيار » من كتب المتقدمين . 


لكن تلك التحريرات منقوصة › ثم إنها مفرقة ومشتتة بخلاف ما دؤن ٠‏ 


من إملائه لهذا الكتاب فإن فيه علاوة على الأمانة في النقل جمع الكثير من 


اجتهاداته العزيزة النظير بل عديمة المثال . 
ويحق لتونس أن تكون فخورة بقيام الموّسسة الوطنية بأنها أصبحت تعيد 


مجدها السالف في ظل حكومة فخامة الرئيس الجليل الحبيب بورقيبة رئيس ' 
الجمهورية التونسية ومعالي الاستاذ وزير الشؤون الثقافية زكريا بن مصطفى . 
ونسأله تعالى أن نكون موفقين في إبراز هذا الأثر الجليل في ثوبه الذي 
قمنا به بقدر المستطاع وأن يجعل عملّنا مقبولا عنده مفيدا. لأربابه » معينا 
لطلابه إنه ولي الإعانة جل تجلاله . 1 


المحقّق 


شكر واجب 
سهّل الله سيحانة عام الجزء الأول من المعلم طبعا والثاني قدم للمطبعة 
oa‏ شاء الله الى النشر » والثالث يتهياً لأن يلتحق بالجزأين 
وتقديرا للمجهودات التي بذلها بعض الاخوان في الله نشكر كل من قدّم 
ا في إبراز الاول كو فضيلة 0 محمد اشير 0 


. والمقابلة eS‏ الله خير الجزاء إنه ولي ا 5 


محمد الشاذلي النيفر 


- 
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المازري 
عصره 


الدولة الصّهاجية بين التشيع والسنة 
(361 س 543) 

واكبت حياة المازري الدولة الصنهاجية في أعقاب أيامها » وقد عاشت 
هذه الدولة في التراب الإفريقي طيلة قرنين إلا قليلا رأت فيهما العر الباذخ » 
والسلطان الواسع » كما رات فيهما اخيرا ذهاب السلطان › وذبول النفوذ »› 
ونزو المتطلعين إلى السلطان واستبدادهم على الدولة . 

والدولة الصّنهاجية ذات طابع خاص عاشته في حياتها حيث إنها تفرعت 
من غيرها وفي نفسها الأنفة من تلك التبعية لدولة غيرها تراها قامت على 
جهودها » ولكنها لما أعلنت بما هو في دخيلة نفوس رجالها لاقت عتتا 
من ذلك : 

فهي الدولة الأولى المناهضة للتبعية بعد ذهاب الفدرالية الإسلامية في ظل 
الخلافة » فإن كل الدول كانت تعيش في ظل الخلافة وهي أشبه شيء بالأم 
الجامعة لكل بنيها » وكانت الدول المتفرعة من الخلافة تتمتع باستقلال 


وحين ضعفت الخلافة وحتى قبل ضعفها استبدت عليها دول خرجت 
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عن نطاقها » وهي الدولة الأموية بالأندلس » والأدارسة بالمغرب الأقصى » 
والدولة الفاطمية بالمغرب ومصر وما دخل تحت نفوذهاء وكانت الدولة بوه 
الصنهاجية جناحا غربيا للدولة الفاطمية المرتكزة بمصر والتي كانت غير مقتنعة 
بملك مصرء وإنما كانت تطمع في الاستيلاء على العالم الإسلامي كله وفي نشر 
مذهبها حتى يعتنقه المسلمون كلهم . 

ميل الأفارقة إلى السنة : 


سارت صنهاجة ردحا من الزمن تحت ظل الفواطم » وهم عاملون للتشيع ‏ سه 
إلا أن تسيلف الشعت الإفريقي بالسنة كان تمسكا شديدا » لم تبرد حدته 
ولع تر ند SS‏ السارية e SS‏ مقاطلمة اول 
القيروان حضور الجمعات التي لعن فيها أصحاب رسول الله عله 5 
فتعطلت الجمعة دهرا بالقيروان ثم جاءت المقاومة الثانية في تتبع الرافضة › 
واشتعلت الشرارات ضدهم فكانت حومة بالقيروان تعرف بدرب المعلى فيها 
قوم يتسترون بالمذهب المذكور » فانصرف إليها العامة وابتدأت المقاومة + 
لهم في. سنة (407) © . 


ونشرح أسبابها البعيدة والقريبة لأنها مهدت لها عوامل متعددة منها ما 
هو من الفواطم أنفسهم . ومنها ما هو راجع إلى الصمود الإفريقي 
تستر الفاطميين : 

من أكبر أسباب اشتعال الفتنة مؤخرا ضد التشيع هو أن بعض رجال الدولة 1 
الفاطمية أعلنوا بمذهبهم خلاف المتقدمين منهم فقد كانوا يتسترون ولا 
يُظهرون مذهبهم كما هو » وإنما كانوا يظهرون بعض الشيء مخافة أن يطّلع 
الناس على مذهبهم فيثوروا عليهم فلذلك كانوا في تستر . 


(1) البيان المغرب لابن عذاري المراكشي : ج 1 ص 277 . 
(2) البيان المغرب : ج 1 ص 268 . 


قد 


ويرجع تستر الفاطميين إلى شدة شكيمة الأفارقة فإنهم لم يقبلوا بالسئّة 

بدلا كلفهم ذلك ما كلفهم » ومع أنهم لاقوا شدة وبلاء كبيرا من الفاطميين 
لم تلن لهم قناة » ولا رجعوا عن السنة. ولم ينقلب على عقبيه إلا قليل القايل 
من الذين استهوتهم الأطماع » ومالوا إلى الرتب التي أسندتها إليهم الشيعة . 

ثم إن ثورة أبي يزيد مخلد بن كيداد لا تزال ماثلة أمام العيون » فهي 
ثورة من أكبر الثورات » وأشدها » وهي ثورة تغيير المواقف . 

ومما أعان على اشتعال هذه الثورة وانتشارها » والتهابها التهابا كادت 
الدولة تعجز عنه أن أبا يزيد مخلد بن كيداد عرف كيف يستغل الموقف » 
فهو وإن كان من النکارین لكنه كان لا يظهر مذهبه » ويزعم أنه يدعو إلى 
الحق » فرجا الناس منه الخير » والقيام بالسنة حتى رأوه رجل الخلاص » 
فلذلك خرج معه الفقهاء والعبّاد » وزاد في الإقبال عليه أنه أمر الناس بقراءة 
مذهب مالك فخرج الفقهاء والصلحاء في الأسواق بالصلاة على النبيء على 
وعلى أصحابه » وأزواجه © . 


وقابل الذي من أبي يزيد ما أظهره أبو القاسم القائم مما هو مخالف لكتاب 


الله تعالى واشتداده على من وقف في وجه دعوته من الأفارقة الشديدي 


الشكيمة . 


على ملك المهدية لولا إعانة جاءت من بعيد وهي اليد التي قدمها زيري 
ابن مناد الصنهاجي إلى القائم فإنه حمل الميرة إليه وهو محصور بالمهدية 


وما همدت فتنة أبي يزيد إلا بعد أن ذاق الفواطم الأمرّين » وعلموا أن 


(3) البيان :ج 1 ص 317. 


السنة لا تغالب وأنهم إذا أظهروا ما ينطوون عليه لم يروا إلا الحسام فضلا 
عن الإصاخة لهم . 
فكان الموقف بإفريقية موقف الشدة المتناهي » وهو ما جعل المعز 
يتخوف من الظهور بمذهبه الظهور الجلي إلا أنه لما حل بمصر » وتمكن 
من ناصيتها » ورأى ضعف المقاومة هناك » وأنها ليست كالتي بإفريقية › 
ال ا ا سين 
E NS‏ | 
0 وكان المعز عالما فاضلا » جوادا » شجاعا » جاريا على منهاج أبيه 
من حسن السيرة » وإنصاف الرعية » وستر ما يدعون إليه إلا عن الخاصة › 
ثم أظهره وأمر الدعاة بإظهاره إلا أنه لم يخرج فيه إلى حد يذم به 0 © . 
والظاهر أن إبداء الدعوة الصريحة إنما كان بعد فتح مضر ء والتوثق منها › 
والوقوف على ضلعف المقاومة من جندها » عكس ما كان عليه الأمر بإفريقية 
من سيلان دماءاء» وإزهاق أرواح ¢ ومجادلات عنيفة . 


ويؤيد ما ذهبت إليه أن شاعره ابن هاي 9» لم يصرح في أمداحه بالغلو 
لبعد جع ge‏ رامين ييار » فأنشده قصيدته التي كانت تمثل 
۱ الأمير الفا 
TT‏ [ الكامل ] 
ما شِكْتَ لآ ما شَاءَتٍ الأقدارٌ اک فأنت الوَاجِدٌُ القَهُارُ 
وَكَأَكْمَا أنت. ايء ققد ” + وا ارك الألضار 


e Can )5(‏ الأندلسي ثم الإفريقي اتصل في آخر 
أيامه بالمعز العييدي » وتوفي قتيلا ببرقة سنة (362) . 


انت الذي کانت تبشرنًا به في کنبا الأخبار والأَحيَارٌ 
هذا إمام القن ومن به قد دوخ الطُّمْيّان والكفار 


- 


هذا الذي يُرجَى التَجَاة بحبه وب حط الإصر وَالأوَزَارٌ 


ت 


هَذَا ِي تُجَدِي تَفَاعَجُةُ غدًا َم وَتَحْمَد ُن تراه الَار 


م ا 
أُمُعرَّ دين الله إن زمَامََا 2 بك فيه باو © جل واستكبار 
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ها أنَّ مصر عَدَاةَ صرت قَطِيئَهَا أخرى لتحسّدهًا بك الأقطار ” 


موقف أهل السنة من إظهار الدعوة بجلاء : 

ولما تجلت الدعوة الفاطمية وأسفرت عن وجهها الحقيقي كانت بإفريقية 
مقاومة الفقهاء من المالكية الذين تصدَّوا لهذه الدعوة قد وقفت في وجهها › 
وهي مقاومة من نوع أجدى من حمل السيف وبذلك حالوا بينها وبين 
الشعب . ش 


فمن المقاومة الأولى حين تأسيس الدعوة ما قام به ابن يرون » فإنه 
عُذب من أجل أنه سمي به لدى عبيد الله المهدي » فقتل رفسا بأرجل 
السودان . | 

ولم يترك فقهاء القيروان أرضهم بل صمدوا عاملين للسنة بكل ما أوتوا 
من قوة وقد صرح بصبر أهل القيروان » وثباتهم ووقوفهم في وجه هذه 
الدعوة ابن ناجي في كتابه « معالم الإيمان » . 

« وجزى الله مشيخة القيروان : هذا يموت » وهذا يُضرب » وهذا 


بيعي سس ص مستا مص ببس 


(6) البأو : العظمة والكبر . 
(7) تبيين المعاني ص 365 . 


يسجن › وهم صابرون للا يفرون › ولو فروا لكفرت العامة دفعة 
واحدة ۾ © , 


وا يفر أهل إفريقية ظهر رجال صرفوا جهودهم لإقامة السنة سواء 
بالقيرؤان أو بغيرها مثل الشيخ ابن أبي زيد القيرواني الذي جاهد لإحياء 
السنة بدروسه» و كتبه وماله؛ فالمذهب الشيعي ممدود الأطناب» وهو يؤلف 
وينشر فقه مالك › «فقد كان ذابا عن مذهبه قائما بالحجة عليه » بصيرا بالرد 
على أهل الأهواء » © . 

وأعانه على قبول أقواله صلاحه وورعه وعفته » ومتانة دينه » فاستثاق 
الناس أقواله » وأخذوا بطريقته» لأنهم رأوها طريقة لا شائبة ثبة فيها » فقد اجتمع 
فيه العلم والورع » والفضل والعقل .ولإجل المحافظة على مذهب مالك ألف 
رسالته الشهيرة وكان تأليفه لها بإشارة من المؤدب محرز بن خلف الصديقي 
413). 


ودفعه إلى تأليفها حرصه وحرص الشيخ محرز والرغبة منهما : « في تعليم 
الولدان أمور الديانة مما تنطق به الألسنة > وتعتقده القلوب »› وما تعمله 
الجوارج : كالصلاة » وجملا من أصول الفقه وفروعه على مذهب مالك 
ابنأنس رحمه الله تعالى » وعلى طريقته كما يعلمون حروف القرآن » ليسبق 
ذلك إلى قلوبهم من فهم دين الله وشرائعه وما تُرجى لهم بركته » وتحمد 
لهم عاقبته ۾ ©1) . وفعلا أجدت هذه الطريقة » فرسخت السنة في القلوب 
ولم نجڏ المذاهب الأخرى إلى إفريقية مدخلا . 


(8) معالم الإيمان : ج 2 ص 200 . 
(9) الدّيياج ص 7 
وغربا . 


بما قدمه من جهود في التاليف والتدريس » فقد كان ذايًا عن مذهب مالك 
لا بالتأليف فيه خاصة » بل بما كان يقوم به من رد المطاعن والدفاع عن 
المذهب المالكي » فقد ألف كتابا خاصا في هذه الناحية وهو : كتاب 
الذب عن مذهب مالك » 5" . 


وأضاف إلى ذلك أنه قرر من ماله الخاص ما يستعين به الطلبة على مواصلة 
الدرس والتعلم بما يشبه اليوم المنح الطالبية فكان طلبته في بحبوحة من العيش 


الهني . 


كان رحمه الله من الأجواد وأهل الإيثار والصدقة كثير البدّل للفقراء 
eas‏ العلم : وكان ينفق عليهم » ويكسوهم » ويزورهم . فقد 
9 : أنه وصل يحيى بن عبد الله المغربي حين قم القيروان بمائة وخمسين 
بج ع ا لو ا ا له بي كاك یع“ ن أهل العلم 

حتى لا ينشغل باهم بغير نشر العلم الصحيح » وبث السنة فقد جهز ابنة 
N1.‏ )12 
الشيخ أبي ا لحسن القابسي بأربعمائة دينار ذهبا ١‏ > وقال : كنت أعددتها 
من حين إملاكها لعلا ينشغل قلب ابيها من قبلها . 


وبعث إلى الفقيه أبي القاسم بن شبلون في مرضة مُرِضْهًا بخمسين دينارا 
ذهب 43 


(11) . معالم الايمان للدباغ 3 واب بن ناجي . 

(12) أي بما يقدر اليوم بستة ملايين وأربعمائة ألف مليم . 

(13) أي بما يقدر اليوم بستة عشر من الملايين » وانظر معالم الايمان : ج 3 
ص 141 . 
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وبحت إلى القاضي أبي محمد عبد الوهاب البغدادي بالف دينار عينا 
)14( لأن القاضي كان يعيش في بغداد في ضائقة . ` 


ويقابل امتزاج أهل السنة بإفرد يقية تعالي الشيعة وتكالههم على الأمرال ؛ 
قن حا فل مالي مشر ا 


| « وحدثني 2 أيضا أن رجلا أتى إليه (أي محرز بن خلف) قبل قتل 


قال : فمازحه المؤدب وقال له : خذ القَرْقَ ©“ . 


قال : عد ال على قم ابن العقيمً» وكات اين اميم ها رد 
من أكابر المشارقة وأعظمهم في ذلك الوقت . 


فخرج الرجل من عنده » فقيل : افرق كما أمرك فإن الله تعالى أكرم 
من أن يكذب وليه . فأخذ الفرق على القمح وتزوج » فما كان إلا قليل 
٠‏ حتى قتل الناس المشارقة » وفتحت مطامير ابن العظيم » وكان الرجل ينقل 
منها » ورد الفرق كما قال رضي الله عنه » وخزن عولته» ٩7‏ . 


(14) وقد شر ح القاضي عبدالوهاب في رسالة الشيخ ابن أبي يزيد القيرواني » وتوجد 
من شرحه نسخة بليبيا . 

(15) أي حدث المؤلف للمناقب أبو محمد عبود بن غوث التاجني : 

(16) الفرق مكيال بالمدينة يسع ثلاثة آصاع وفي المصباح الفرق بفتحتين مكيال يقال 
انه يسع ستة عشر رطلا » وفي مختار الصحاح الفرق بالسكون مكيال معروف 
بالمدينة » وقد يحرك › والجمع فرقان . 

(17) العولة المرة من العول وهو قوت العيال . وانظر كتاب المناقب تحقيق ادريس 
ص 124 . 


إنما ذهب هذا الرجل المريد للتزوج إلى المؤدب محرز لأنه يعرف أنه 
الوحيد الذي يمده بما يستعين به على زواجه » والمؤدب ليس من الأثرياء 
بخلاف ابن العظيم فإنه كان من الأثرياء ومع ذلك لم يذهب إليه لأنه لا 


وزيادة على شحه كان يحتكر الطعام » ولو كان الناس في حاجة إليه » 
وربما لم يؤد زكاته . 


ولهذا تعلق الناس بابن أبي زيد وأمثاله لأنهم لمسوا فيهم أنهم ليسوا دعاة 
لجمع المال باسم الدين » وإنما هم دعاة مخلصون. . وما حصل لهم حضل 

من أوجه حلال لم يكن ليخصوا به أنفسهم , 6 
الطلبة المزاولين للتعليم كما أنهم لم ينسوا الفقراء » فوجدوا فيهم الإعانة 
الكافية . 

وكادت مواقف ابن أبي زيد تجلب له النقمة من رجال الدولة الصنهاجية 
المتغالين في الدعوة العبيدية » لولا تضامن مشيخة رجال القيروان . 


ذكر القاضي عياض في مداركه في ترجمة أبي محمد عبد الله بن إسحاق 
المعروف بابن التبّان 208 : 

« أن عبد الله المعروف بالمحتال صاحب القيروان شدد في طلب أهل 
E E‏ ا E‏ 
ل ا A O‏ 
فقال لهم ابن التبان : أنا أمضي إليه وأكفيكم مؤونة الاجتماع » ويكون كل ٠‏ 


(18) ابن التبان كان من الراسخين في العلم والذابين عن السنة (371) . 
(19) التشريق هو المذهب العبيدي الشيعي . 


واحد منكم في داره û‏ أنا أمضي إليه أبيع روحي من الله دونكم لأنكم إن 
أتى عليكم وقع على الإسلام وهن » ° . 

فلما اجتمع بعبد الله المحتال عرف كيف يأخذ الرجل وكيف يستهويه 
أولا » فإنه لما دخل عليه قال المحتال:أبطأت علينا » وكان عنده الداعيان 
أبو طالب وأبو عبد الله » فأجابه ابن التبان بأنه كان في شغل يتعلق به ع 
وهو أنه أف كتابا في فضائل أهل البيت » والساعة التي جاءه فيها أتاه بالمجلد 


ثم لما دخل معه في المناظرة أفحمهما › أي الداعيين » ودارت المناظرة 
بينهم أولا في تفضيل أهل البيت»ءفكل ذكر أنه يحفظ حديثين ولحن حيث 
قال : أحفظ حديثان » فقال ابن التبان : أنا أحفظ تسعين حديثا . 

ذل ين 6 بود يق ر أنه عرف كيف يأخذهما مع صاحب القيروان 
حيث إنه نفى عن نفسه وعن بقية أصحابه أنهم من أعداء أهل البيت » ثم 
إنه أظهر للداعيين أنهما جاهلان لأنهما يحفظان حديثين وهو يحفظ تسعين 
فشتان ما بينهما » وبينه © . 


ثم لما دخلا معه في المناظرة أفحمهما ودارت المناظرة بين بينهم أولا في 
تفضيل علي على أبي بكرء فهما يريدان أن تكون الأفضاية لعلي» وأهل السنة 
يفضّلون الشيخين وهما : أبودبكر ویر وقد أبكتهما بان أبا بكر كان 
مع النبيء ء َه في الغار » وثالثهما الله جل جلاله › استدلالا بقوله تعالى : 
« إِذْ يقول لصاحبه لآ تحرّنْ إن الله معنا فأنزل الله سكيتته عليه # 2© 
وأجاب بهذا حين قال له عبد الله : كيف يكون أبو بكر أفضل من خمسة » 


(20) المدارك ج 4 ص 521 . 
(21) الظاهر انه إنما طلب من مشيخة القيروان أن يكفيهم المؤونة لانه كان على 
استعداد لمثل هذا المقام .. 
(22) (40) التوبة . 


وجبريل عليه السبلام سادسهم > فقال ابن التبان : أنا أستدلٌ بالقران ونث 
سعدل يا سار الا حا . 


ودارت ثانيا في تفضيل عائشة على فاطمة رضي الله عنهما فأبى أولا 
الدخول في ذلك » فلما قيل له لا بد استَدلٌ على تفضيل عائشة ئشة بقوله تعالى : 
8 يا نساءً النبيء لَسَيُّنَّ كأحد من النساء إن انين 4 (23), وايعك اليس .عه 
بالنيل منه وغلبته في المناظرة قال أبو عبد الله أحد الداعيين : يا أبا مخمد 
أنت شيخ المدنيين 9 ومن رى بك ادخلالتهى ود البيعةاع قاجا 
أبو محمد التبّان بقوله : شيخ له ستون سنة يعرف حلال الله وحرامه » ويرد 
على اثنتين وسبعين فرقة ۶ يقال له هذا » لو نشِرتٌ بين اثنين ما فارقت 
مذهب مالك . فلم يعارضه › وقال لمن حوله : امضوا معه ©© . 


'وكان ابن التبان حين دخوله على صاحب القيروان أفاده أنه أضعف 
الجماعة إيمانا حيث بين له أن إيمان بقية المشيخة مثل الجبال . فلا تزعزع 


(23) .(32) الأحزاب . 

(24) في المدارك المطبوعة.انت شيخ المؤمنين والصواب ما أئبتناه كمافي معالم 
الايمان : ج 3 ص 115 . 

(25) اشار ا التبان بقوله هذا بأنه يرد على اثنتين وسبعين فرقة إلى الحديث الذي 
أخرجه أبو داود في سننه » والترمذي في جامعه » والنسائي في المنتقى » وابن 
ماجه في سننه عن أبي هريرة رضي الله عنه وهو أن النبيء قال :«افترقت 
اليهود على إحدى وسبعين فرقة » وافترقت النصارى على اثنتين وسبعين فرقة » 
وتفرقت أمتي على ثلاث وسبعين فرقة وفي رواية أخرى أخرجها ابن ماجه » 
فواحدة في الجنة » واثنتان وسبعون في النار » . 

وفي رواية أخرى أن الواحدة قال فيها النبيء عله : «هي ما أنا عليه اليوم 
واصحابي 0-6 
(26) المدارك ج 4 ص 522 . 
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إيمانهم الحوادث ولا يقف في وجههم شيء.وبذلك أيأسه من أن يطمع 
في إدخالهم في عهده . ولا أخذ البيعة منهم . 

فإذا كان الذي هو أضعفهم يقينا لو تُشر بين اثنين ما فارق مذهب مالك 
رضي الله عنه فكيف بعد هذا يطمع في مناداتهم وعرضه عليهم ما عرضه 
على ابن التبان . 

فهذا التضامن من مشيخة القيروان في رد اليد العادية أفسح المجال لابن 
أبي زيد وأضرابه في إقامة الحق » وتثبيت ما غرس من مذهب مالك . 

وكانت وفاة ابن أبي زيد صاحب الأيادي البيضاء على السنة وبالأخص 
'مذهب مالك سنة (386) . 


ولولا أنه توفي قبل الثورة العارمة من أهل القيروان لناله من القتل والتعذيب 
ها تال غيرة من الذين ساروا غلى غرارة وتمسكوا بالمالكية ضند العريدية :: 


إن الجو الذي خلفه ابن الحداد وابن أبي زيد والقابسي واضرابهم جعل 


الشعب يذهب إلى تلك الثورة لأنه كان على السنة والفواطم أبدوا وجههم 
الحقيقي في الدعوة العيْدية فانطلقت الشرارة الأولى في تلك السنة (407) . 

وصنهاجة في تلك الفترة كانت بين عاملين عامل الولاء للدولة الأم » 
العبيديين » ولهذا كانت صنهاجة أمام عاملين : عالم إرضاء العبيديين في مصر 
الذين لا يتهاونون بدعوتهم لأنها أساس ملكهم » وعامل إرضاء الشعب 
الإفريقي المتحمّس للسنة أشد التحمس . 

فلهذا لما انتفضت إفريقية انتنفضت كلها على العبيديين بسيب إعلان 
الحاكم عن مذهبه الذي تغالى فيه أشد التغالي فإن من كان قبله من الأمراء 


.0 


د 


)86-365 کان فيهم تستر فلذلك كان الأفار قة مكفين بالمقاومة 5 
لكن لما تولى الحاكم تغالى في كل أموره ومنها إظهار مذهب أهل بيته حتى 
أنه ادعى أنه روح الله بإخباره بالمغيبات » وكان ذلك بواسطة جواسيس بنّهم 
ا موقف 
صنهاجة متحرجا . 

وكان امتداد مدة ملك الحاكم أكثر من عشرين سنة (388--411) 
وشره 'مستطير 3 وتظاهراته بمخالفة الین بينة واضحة > فدعا ذلك الأفارقة 
أن يقوموا بشورتهم على التمدهين بمذهب العبيديين » وعمت الانتفاضة 
المدن الإفريقية 


وفي طليعة المدن الناقمة القيروان . وكان رأسَ علمائها أبو علي حسن 
ابن خلدون البلوي الذي كان شديدا على البدع والروافض» مغريا بهم» 
وكانت العامة تتبعه » ويستند منه أهل السنة إلى ملجا ووَّرّر . وضايق ذلك 
الرافضة فلهجوا بعدائه من قبل الشيعة : : 


كأنّتاؤكر الهوئعنده ذكرى ابن خلدون لدى الشيعة ۶7 


Ss‏ اتی ا ا ا اي 


سل صر ء ور اء وعدم جاع تاع رجا الال لى أي مي 


العرب فقتلوه» وهم يظنونه أبا علي » > لأن هذا الأخير كان ستاطا 6289 


(27) المدارك ج 4 ص 624 . 

(28) السناط بكسر السين » والسنوط والسنوطي بفتح أولهما » وبالضم في الثلاثة : 
الكوسج الذي لا لحية له أصلا » أو الخفيف العارض ولم يبلغ حد الكوسج . 
من القاموس وشرحه . 


21 


فلم يظنوه صاحب المجلس.وبعد قتلهم للمذكور خرجوا ء فلما عرفوا أنه 
ليس أبا علي رجعوا وتعاوروه بسكاكينهم وجرحوا جماعة ممن في 
ا N LN‏ ش 

عن أبي ص بسبب النهب 4 ا ا ¢ 20 على أموال 
التجار . 

وبسبب هذا الهيعة أراد العامل بالقيروان إرضاء الناس فجاء برجلين وقال : 
إنهما القاتلان لأبي علي فقتلهما . 

وفي مقتله يقول ابن الوارق : 


ل ادص ك 9 وo‏ ك 4 29 
مصرح سدم الإسلام مهجته مِنْ بين أخشاء دين اله تزع ( ( 


إن الصناهجة أرادوا القضاء على الانتفاضة ولكن لما غلبهم الأمر أظهروا 
أن مقتل أبي علي ابن خلدون ليس من الحكومة وإنما هو افتيات من ذينك 
الرجلين المقتولين ظاهرا بدمه » والله أعلم هل هناك سبب موجب للقتل غير 
قتل ابن خلدون أو ليس هناك سبب حقيقي » والمقطوع به أنهما بريئان من 
دم ابي علي ابن خلدون . 
جنوح صنهاجة إلى السنة 

وبهذا ندرك أن الدولة الصنهاجية أصبحت عاجزة عن تلافي الأمر وليس 
سبب الانتفاضة قاصرا على روح العامة » بل من رجال السلطة من كان يثير 
العامة فإن الانتفاضة المذكورة كان العامل بالقيروان الذي قامت في أيامه 
تلك الانتفاضة وهو منصور ابن رشيق يمشي كأنه يسكن الناس » وهو يشير 


إلى العامة بالزيادة فلم يقدر السلطان على ضبط الأمورء فولى عاملا آخر فتعذر 


(29) المدارك : ج 4 ص 626 . 
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سد الأمر واتسع الخرق » فكان شفاء الغليل مقتل أبي علي ابن خلدون الذي 


استضعاف المعرّ : 


وکان حدوث كل هذا لما توفي باديس والد المعز الصنهاجي 3 
وكان ذلك يوم الجمعة منتصف المحرم (407) حين لم المعز إلى 
القيروان ° وبهذا قابل أهل القيروان المعز بن باديس لما حل بها ولعل 
ذلك لأنهم REE‏ سه الأنه لما ولي 9 من العمر ثمان سنين 
لإعلان غضبهم . وقد كان السرور عظيما بهذه الغضبة وارتاحت النفوس 
كلها لها لما اطلعوا على الكتب التي ظهرت بعد الانتفاضة › وفيها من التعطيل 
للشريعة وإباحة المحارم الشيء الكثير حيث علموا أنها لم تكن من العامة 
غير مبنية على أمر أساسي يدعو إلى مثل تلك القساوة . 

ولو لم يطلع المتزنون على تلك الكتب لكان لهم موقف آخر في ردع 
العامة ومساندة رجال المعز في إطفاء نار هذه الغضبة > لكن لما وقفوا على 
تلك الكتب انسرت النفوس » وعلموا أنها وإن اندفعت في أول الأمر حسب 
إشاعات » لكنها تحققت بعد ذلك » وتبين الصبح لذي عينين » وأن هناك 
تعطيلا للاسلام : 
أسباب الإعلان بالسنة : 


لا يتردد المطلع الباحث أن هذا الغضب الذي قابل به أهل القيروان المعز 
ابن بديس لما حل ب بين أظهرهم » وهو صغير السن»من الأسباب الأولى لى التي 
جعلت المعز الصنهاجي يتفكر في التخلص من الفاطميين أولا من التبعية وهو 


(30) معالم الايمان : ج 4 ص 192 . 
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شيء وق في نفوس صنهاجة منذ القدم . وشيء كان يجول في خاطر المعز 
الفاطمي ولهذا أخر رحيله إلى القاهرة المعزية التي أسسها باسمه جوهر القائد 
فإنه قد وقع فتح مصر !© إذ سلمت الإسكندرية سنة (358) ولم يرحل 
إليها. وقد بنى القاهرة والجامع الازهر جوهر القائد في سنة (359) . وكذلك 
بنى القصرين استعدادا لتلقيه » وهو مع ذلك لا يزال مقيما بإفريقية ولم يبارح 
المنصورية إلا في سنة (361) . 


ولم يقم ثلاث سنين وثلاثة أشهر بإفريقية بعد فتح مصر إلا لأمر هام » 
وهو ما لم يتفطن له أكثرية المؤرخين » ورأى بعضهم من الكتّاب المتاخرين 
أنه إنما قدم إلى مصر بسبب ثورة القرامطة . 

هذا ما راه هذا الكاتبء وما رآه بعيد جدا عن التحقيق لأنه يستفاد منه 
أن المعز لم تكن له نية الانتقال إلى القاهرة » فيقال : لماذا أسسها جوهر 
القائد » ثم إن القرامطة ما كانوا بدرجة مخوفة حتى يذهب إليهم المعز 
الفاطمي ابنفسة + ثم إل لما اقل إلى الشرق لم يحرج إل بنفسه ٠‏ وإنما 
قاتلهم قرب القاهرة » وكفاه هزيمتهم انه استمالهم بالمال . 

فالسبب غير الخوف من القرامطة فإن المعز لا يعجزه أمرهم» ولهذا بقيتُ 
باحثا عن السبب المؤثر لهذا التاخير حتى ظفرت به في الكامل لابن الاثير 
مناد الذي كان كبيرا في قومه » وكذلك ابنه زيري فإنه أبلى البلاء الحسن 
مما جعل القائم الفاطمي وابنه المنصور يعتمدان عليه » ومن أكبر ما أسداه 

'زيري للدولة الفاطمية أنه أسس مدينة أشير فإنه جعل صنهاجة قومه بين زناتة 
ا ا ن البلاد الآآمنة ا عو ا ا 


ا إليه غاية الاطمكنان . 


(31) المغرب ج 1 ص 228 . 
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وهذا ما أبداه ابن الأثير في الذي وقر في نفوس متنا ساف 
. بالفاطميين فذكر : « أن بلگين بن زيري قصد محمد بن حسين الزناتي » 
وقد رج عن طاعة المعز » وكثر جمعه وعظم شأنه فظفر به يوسف بلكين » 
وأكثر القتل في أصحابه » فسر المعز بذلك. سرورا عظيما لانه كان يريد 
أن يستخلف يوسف بلكين على الغرب لقوته وكثرة أتباعه » وكان يخاف 
أن يتغلب على البلاد بعد مسيره عنها عا إن قر كلم انتک ال 
بينه وبين زناتة أمن تغلبه على البلاد » 02 . 


وكرر ابن الأثير هذا بعد ذلك 0 ثم إن يوسف بلكين جمع فأكثر وقصد 
زناتة وأكثر القتل فيهم وسبى نساءهم وغنم أولادهم » وأمر أن تجعل القدور 
على رؤوس قتلاهم » ويطبخ فيها » ولما سمع المعز بذلك سره أيضا وزاد 
في إقطاع بلكين المسيلة وأعمالها » و : 

فالانتفاضة بعثت بعثت في نفس المعز اي ما 0 في حلد أجداده منذ 


الدولة العباسية فيها ا منذ انقراض ا الأموية 5 
سد تل ل سی إلى سر رم ل ر ار ا 3 ك 
SG Ls‏ مره SG‏ 
ا ET I‏ 


ويدل على قلة الداخلين في دعوتهم أن الانتفاضات النابعة في المدن. 


(32) الكامل لابن الأثير عز الدين الجزري ج 7 ص 47 . 
(33) المصدر نفسه ج 7 ص 48 . 
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الافريقية يقية الم تجد عددا وافرا من المتمذهبين بالمذهب المذكور بل وجدت 
أقلية ضئيلة لا يعباً بها ولا يحسب لها حساب فبمجرد ما نبذهم القوم » 
وقاموا في وجوههم تحصنوا فكانوا في متناول الأيدي لقتلهم 

00 المصادر الصحيحة أن الدرب الذي لهج بالقيروان كان معروفا 
بان أهله ب يتسترون بمذهب الشيعة من شرار الأمة » فانصرفت العامة إليهم 
من فورهم فقتلوا منهم خلقا رجالا ونساء » وانبسطت أيدي العامة على الشيعة 
وانتهبت دورهم واموالهم . 


وكان الأمر كذلك بالمهدية حين انتهى إليهم ما حدث بالقيروان حتى 
أن من لجأ إلى الجامع بالمهدية لم يسلمءفقتل من اجتمعوا به عن آخرهم . 
حوصروا حتى قتل أكثرهم 99 . 

يتضح مما ذكرته المصادر المعتمدة التي نقل عنها المراكشي في 
« المغرب » فهو خلاصتها : أن المتمذهبين ليسوا بكثرة إذ لو كانوا كذلك 
لقامت حرب داخلية إذ بمجرد ما امتدت إليهم أيدي العامة انقرضوا عن 
اخرهم أو كانوا كالمنقرضين . 

فكون الأمة لم تكن في صف المذهب الفاطمي أدى بالمعز الصنهاجي 
أن يعلنها قطيعة صريحة مع الفواطم بمصر › وكان إعلانه لذلك سنة (440) 
وإن كان قبل ذلك يتودّد إلى العامة بالظهور بمذهب أهل السنة » فقد كان 
يلعن الرافضة » وكبا به فرسه ذات مرة فنادى مستغيثا باسم أبي بكر وعمر 
مما أدى إلى زيادة ثورة العامة على الشيعة 5© . 


(34) المغرب للمراكشي ج 1 ص 268 . 
(35) كتاب العبر لابن خلدون ج 6 ص 325 . 
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والبحث يؤكد لنا أن المعز الصنهاجي لم يكن تظاهره بالسنة سببا ‏ 
لانتفاضة القيروان ..ويؤيد هذا : 


أولا مسا لبوي i E‏ 
ع ل 0 0 
له على تعلقه بالسنة » وإعلانه الانتماء إلى الدولة العباسية هو أنه رأى أن 
ملكه لا يقوم إلا إذا عدل عن مذهب الفواطم » وأخذ بالسنة مذهب مالك » 
وقد افتتح ملكه على ظهور تمكن السنة ولا يمكن أن يكون حبه للسنة 
وإعلانه رفض الدعوة الفاطمية يرجع إلى خصوص تأثير أبي الحسن بن أبي 
الرجال كما ذكر . 

ثانيا : ما تظافر عليه من الأسباب > وأقواها كما أراه هو أن إفريقية لم 
تلتفت إلى مذهب افاطميين وتمسكت بمذهب مالك الذي عمل رجاله 
بإخلاص وصدق على تمتينه والأمة على رأيهم»فبذلك انقرض هذا المذهب 
الانقراض الرسمي وإلا فهو في نفس الامر والواقع قد انقرض منذ زمان بعيد » 
بل إنه لم يتمكن من هذه الديار » ولم يحل في العقول » وإنما كان مذهب 
الخاصة من أصحاب الأطماع الذين اندمجوا فيه استدرارا لما يجدونه من 
منافع خاصة ° . 


وهنا ما جعل. المازري يکون من أشد الناس تمسكا بالسنة » ومن زمرة 
الأشعرية المت لمتمسكير: بأشعريتهم وكذلك بالمالكية 5 


اضطراب الحياة في عصره : 


نبغ المازري بإفريقية في عصر كانت فيه الفتن قائمة على قدم وساق » 
وقد لاقى الناس من ذلك الأمرّين » فهناك فتنة سياسية حيث انقسمت أولا 


(36) المغرزب ج 1 ص 273 . 
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دولة صنهاجة على نفسها فقد افترق ملكها إلى دولتين ”° : دولة منصور 
ابن بلكين › أصحاب القيروان 3 ودولة حماد بن بلكين أصحاب القلعة » 
وهناك غيرهما . ٠‏ 


والفتنة السياسية أول وهن في الدولة الصنهاجية التي عاش في أيامها 
المازري ولیس هناك اقتراق إلى دولتين فحسب 3 بل وراء ذلك ما وراءه 
حيث إن كل شق من الدولتين إذا أحس من نفسه القوة أراد التغلب على 
الشق الآخر . 1 

فالمعز بن باديس الصنهاجي لما أحس من نفسه القوة بعد الاقتسام نهض ١‏ 
إلى حماد » وذلك سنة 432 » ولكنه خاب في حملته فلم يعاود الفتنة . 
ومن اخر الفتن بين الشقين أن يحيى بن العزيز صاحب بجاية ارسل باسطول 
لحصار المهدية وأرفق تلك الحملة البحرية بحملة بريّة لامتلاك المهدية 
فاستعان الحسن بأسطول رُجار صاحب صقلية فكان ذلك من أسباب سقوط 
هذه المدينة . 

ثم افترقت دولة صنهاجة بالقيروان على نفسها فكانت المدن الساحلية 
تستقل تارة عن العاصمة المهدية وترجع أخرى رجوعا ظاهريا تحت ضغط 
القوة » فكان بتو خرسان بتونس ١‏ وكان بنو جامع بقابس › وكان رافع 
بطرابلس » وحمو البرغواطي بصافقس » واستقلت بنزرت وطبربة وغير ذلك 

فالتفكك قد عم أطراف الدولة الصنهاجية وفي هذه الفترة التي تفككت 
فيها البلاد عاش المازري ورأى أثرها في أمته التي أصبحت فريسة سائغة 
للمتغلبين من النرمان الذين تغلبوا على صقلية وداسوا بأقدامهم ترابها حتى 
.حرجت من الإسلام . وبجانب هذا الانقسام السياسي كان هناك انقسام اخر 


(37) ابن خلدون ج 6 ص 324 . 
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اا 


ا الشيعة المتغلبون على البلاد الذين حاربوا السنة حربا شعواء 
في مذهب مالك الذي تقلده عامة أهل المغرب إلى أن رفع ذلك الكابوس 
المعز بن باديس الصنهاجي الذي قال في حقه ابن خلدون : وكان المعز 
منحرفا عن مذاهب الرافضة ° كما تقدم . وأحفظ ذلك نفوس رجال 
الدولة العلوية فانتقموا ميه بإرسال طوائف العرب من هلال الذين كانوا مع 
القرامطة فنزل هؤلاء على البلاد نزول الصاعقة وقضوا على حضارتها وما 
شيدته الدول القائمة بإفريقية 

وكان ذلك السبب الأكبر في انتزاء الولاة على ما في حوزتهم أو المتغلبين 
على ما استطاعوا التغلب عليه . 

وفي هذا الجو القائم على الانقسام عاش المازري ورأى أن البلاد 
المنسوب إليها قد اختفت متها راية الإسلام والبلاد التي يعيش فيها قرية من 
ذلك » كما رأى احتلال نصارى جنوة للمهدية سنة ثمانين يد الأريعيائة 
(2)480 ولم يخرجوا منها إلا بعد أن بذل لهم تميم مائة ألف دينار ومع 
ذلك يقلعون بما حصل في أيديهم من المسلمين ونسائهم و وأبنائهم 7 . 


وجج هذا الضعف والجبن والركون إلى المذلة هو أن أهل إفر يقية مالوا 
إلى الدعة وركنوا إلى ملاذ العيش وملاهي الحياة » ففقدوا المعرفة بفنون 
الحرب وهابوا الموت . وفي ذلك يقول أبو الحسن محمد بن الحداد من 
قصيد له : 
عَرَا حمَانَاالمَدُوٌ فيعَدِدٍ ل ار م 
عشرون ألما وَنصفُهَا التلفوا مِنْ كل أوْب لَيِسَماائتلفوا 


: 


(38) ابن لاون ج 6 ص 325 . 
(39) رحلة التجاني ص 238 . 
(40) الديى صغار الجراد » والنغف دود في أنوف الإبل . 
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ججاموا على غِرة إلى قر قذجهلوافي الحَرْبٍ مَاعَرفوا 
ع هاه سيوع 6 8 م ى 0 8ه 0 2< 
وهم ين اليش في بلهنية وليس للدهر اعين طرف 

وقعت هلله الواقعة وعمذ المازري سبع وعشرون سنة » فهو قد اكتمل 
شبابه وأدرك الحقائق وعرف الوضع وأدرك غاية الإدراك ما يحف بقومه من 
- مخاطر. وهذا الوضع الذي عاشه المازري يفتح أمامنا الكثير من غامض حياته 
حتى ندرك الشيء الكثير من أسرارها وما خفي على الكثير من المؤرخين 
الذين تعجبوا من بعض جوانب حياته » وإنما تعجبوا لانهم لم يتصوروا الوضع 
الذي كان فيه المازري وما هو الموقف الذي يجب أن يقفه علمه في هذه 
الحياة المضطربة كما يتضح ذلك بعد إن شاء الله . 
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حياته 


عاش المازري محمد بن علي بن عمر التميمي عمرا مديدا فقد تجاوز الثمانين 
بثلاثت سنين. ولم تذكر المصادر المترجمة له ولادته وإنما اكتفت بذكر 
عمره . وبالنسبة لذلك مع وفاته نجد أنه ولد سنة (453) وقد ذكر عمره 
ابن خلكان في « وفياته » 27 , والذهبي » وابن فرحون في « الديياج » . 

لكن نجد الأستاذ المرحوم حسن حسني عبد الوهاب يذكر أنه ولد سنة ‏ 
)443( . ولم أظفر إلى اليوم بمستند يدعم ما جاء به إذ لم يذكر أحد أنه 
عاش نيفا وتسعين حتى أن ما خالف فيه ابن القنفد غيره من أنه قارب 
التسعين » أي أنه توفي .في حدود سبع أو ثمان وثمانين لا يوافق ما ذكره 
لأستاذ عبد الوهاب . فالمصادر كلها مطيقة على أنه لم ولغ التسمين فضلد 
عن تجاوزها ولهذا لا يصح أنه ولد سنة 443 . 


أما وفاته فهي محل اتفاق من أنها سنة (536) في الثامن عشر من رييع 


(1) .الوفيات . ونصه وتوفي في الثامن عشر ... وعمره ثلاث وثمانون سنة (ج 4 
ص 285) . ١‏ 
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الأول سنة ست وثلاثين وخمسمائة وقيل توفي في ثاني الشهر المذكور 
بالمهدية » ودفن بالمنستير © . 

بقي هل هو .من مواليد أفريقية ية أو من مواليد مازر فالذي يفيده كلام ابن 
فرحون أنه ليس من مواليد المهدية › إذ يقول نزل المهدية من بلاد إفريقية 
أصله من مازر مدينة في جزيرة صقلية » وإليها نسب جماعة منهم عبد 
اس 2 . ويؤيد ما ذهب إليه ابن فرحون ما ذكره القاضي عياض في «الغنية» 
من أنه استوطن المهدية » وجاء في ترجمة ابن صاف من الذيل والتكملة 
السفر السمادس (ص 291) : وأجازه من المهدية نزيلها أبو عبد الله المازري . 
لكن وإن لم يكن من مواليد افريقية فهو من الدارسين بها لأن شيوخه الذين 
تلقى عنهم هم من إفريقية ية كاللخمي » وابن الصائغ » وإذ ذاك صقلية تلفظ 
أنفاسها » > فهي خالية من العلماء . 


ولا يبعد أنه حرج من صقلية أثناء الفتنة التي أدت بهذه الجزيرة إلى امتلاك 


. النرمان لها وكان امتلاكهم لها تماما سنة (464) حين خرج منها ابن الحواس 
باهله صلحا قاله ابن خلدون : 


(2) المصدر ل : ' 

)3( الديياج ص 279 . ومازر ذكر ياقوت (ج 7ص 6) انها (بفتح الزاي 
واخرها راء بدون تاء التأنيث) . وجاء في لب اللباب للسيوطي : قلت : 
المازري (بكسر الزاي وراء إلى مازر) انتهى » وجاء في التعليق قال في المشترك 
أيضا مازر (بفتح الزاي » وبعدها راء مهملة) مدينة بجزيرة صقلية » ينسب 
إليها المازري شارج موطأ مالك هكذا جاء هناك . 

وقال ابن خلكان (ج 4 ص 285) : والمازري (بفتح الميم وبعدها ألف 
ثم زاي مفتوحة وقد تكسر ايضا ثم راء) هذه النسبة إلى مازر بلبدة بجزيرة 

ويبدو لي أن اسمها عند العرب مازر » وإنما عرفت بمازرة عند استيلاء 
الترمان عليها كما ذكرها الإدريسي حسبما جاء في « كتاب المسلمون في 
صقلية » ونصه : مازرة مدينة فاضلة شامخة › انظر ص 217 . 
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8 5 4( 
«وتملكها رجار كلها وانقطعت كلمة الإسلام منها ودولة الكلبيين» ©. 


ولا یمکن أن يكون من مواليد المهدية لما فآكر عن اين فرحون وعياض 
وخبرهما . ثم إته ليس هناك ما يدل على أنه من مواليد إفريقية بل الذي 
يدل عليه كلام أبن فرحون وعياض وغيرهما أنه من مواليد مازر حيث قال : 
أصله من مازر ولو کان أبوه هو المهاجر لقال: أصل أبيه من مازر . وكذلك 
لم يقل القاضبي عياض واستوطن أبوه المهدية » وهو أعرف الناس به 


تخرج المازري بعلم من أعلام الفقه » وهو أبو الحسن علي بن محمد 
اللخمي دفين صفاقس المتوفى سنة (478) حسبما في «شجرة النور الزكية» 
وهو صاحب ١‏ التبصرة » . وقد اشتهر بكثرة الاختيار فأكثر الأقوال في 
المذهب المالكي حتى قال بعض المتقدمين : : 
” لذ كث قبي ا کر ا كما هنك المي مِذْهَبٌ مالل 6 
ولهذا بدأ به خليل حين ذكر الأربعة الذين خصهم بافعيين لكثرة تصرفهم 
بالاختيار فقال : « ومشيرا بالاختيار للخمي إن. كان بصيغة الفعل فذلك 
لاختياره هو في نفسه » وإن كان بصيغة الاسم فذلك لاختياره من الخلاف «. 
قال الحطاب : وإنما بدأ باللخمي لأنه أجرؤهم ولذا خصه بمادة الاختيار . 
و« تبصرته ) حاذى بها « المدونة ) وهو كتاب حسن مفيد وليس تعليقا 
أ على ٠‏ المدوثة ٠‏ . وهذه المحاذاة في التراجم والمعاني ء والمازري مي أي 
تلاميذه » ولذلك كل من ترجم للخمي وذكر تلاميذه يصدّر بالمازري . 


)4( ابن خلدون (ج 4 ص 450( 5 
(5) وقد ذيل هذه الأبيات محمد الكفيف الأنفاسي من أصحاب ابن غازي بقوله : 
وَقلذت إذذاك المَوّى في مُرَادِمَا كتَقَلِيد أغلام النحَاةٍ ابن مالك 
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قال الخطاب : وتفقه به جماعة منهم أبو عبد الله اا وكذا في 
. « ديياج » ابن فرحوك . 


القيرواني السوسي القوي الفارضة اتريل:شوسة والتعوفئ:بها :نه (486) : 
له «تعليق») على «المدونة» اکل به الكتب التي بقيت على التونسي» وقد 


. وفي ابن فرحون : وبه تفقه المازري » وأصحاب ابن الصائغ » يفضلون سمه 
ابن الصائغ على اللخمي . 
وكان المازري يعتمد آراء شيخه هذا في كتبه كما جاء في « شرح التلقين 
اكتاب الاستحقاق » : « وكان شيخنا أبو محمد عبد الحميد يرى أن هذه 
المسائل يتعذر فرق واضح بين بعضها من بعض والخلاف يحسن أن يجري 
i :‏ 

وذكر المازري ذلك حين تكلم على مسألة أن الحاكم ها هنا بما أهرم 
الصواب والحق “فهل يغلب حكم الظاهر على نحكم الباطن فتنفذ الأحكام » 
أو يغلب حكم الباطن على حكم الظاهر فترد الأحكام . 

وقال : هذه النكتة المتقدمة تجري في فروع كثيرة ثم أتى براي شيخه 
أبي محمد عبد الحميد ابن الصائغ . 

ولم يذكر كل من ترجم له من الشيوخ غير هذين غير أني رايت لي 
ترجمة له على بعض الأجزاء من «شرحه للتلقين) في المدينة المنورة ذكر 
اكوريا لکن أشلف في ذلك لأنه توفي سنة (460).فعمر المازري سبع 
سنين وهي سن لا تقتضي أن يأتحذ عنه.ثم إن المترجمين للسيوري لم يذ كرو 


)6( ج 1 ص 35 . 
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أن من تلآميذه الماززي فلو كان من تلاميذه لذكروه لأنه من الشهرة بمكان :. 
فهذا ابن ناجي ترجم للسيوري ترجمة مطولة وذكر جملة من تلاميذه ولم ' 
يذكر المازري 29 . 

وإنما وقع الاقتصار على اللخمي وابن الصائغ من شيوخه لأنهما من أبرز 
قدمنا . ` 

وهذه المدرسة المتمثلة في اللخمي وابن الصائغ كان لها تأثير محدود 
على المازري وهي بالنظر إلى اثارها مدرسة فقهية صرفة والمازري المتخرج 
عليهما لم يقتصر على الفقه كاقتصارهما عليه في التاليف بل أضاف إلى الفقه 
غيره مما جعله يمتاز عنهما امتيازا أدى بعلم الفقه المالكي أن كان المازري 

قال خليل : « ومشيرا بالقول للمازري كذلك »© » أي يشير بصيغة الفعل 
فقال : لما رجحه المازري واختاره من وان ٠.‏ وإن كان قوله مختارا من 
أقوال أهل المذهب فيشير له بصيغة الاسم نحو القول . 

قال ابن غازي في « شفاء الغليل » : وخص المازري بالقول لل 
قويت عارضته في العلوم وتصرف فيها تصرف المجتهد وكان صاحب قول “ 
يعتمد عليه : 
إا الد زفت ٠‏ كإن لفل كا قال كنذا © 
تأثره بالقاضى عبد الوهاب : 


(7) معالم الإيمان (ج 3 ص 225) . 
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النظير مع سعة التفكير»وانضاف إلى ذلك سيلان قلمه في تحاريره فبلغ رتبة 
ممتازة . 

والقاضي عبد الوهاب هو أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر 
البغدادي (422 ه) » وكان أبو بكر الباقلاني يعجب به لذبّه عن المذهب 
المالكي لقوة عارضته وتمكنه.وادى هذا الذي اجتمع للقاضي عبد الوهاب 
بالمازري أن يصرف عنايته الفائقة لكتابه « التلقين » لأن يشرحه شرحا ممتازا 
يظهر فيه تأثره به في الغوص الفقهي وسعة التحليل في إبداء النظر الثاقب 
في التحريرات الفقهية » والتدقيقات العلمية . 


مدر ستسه: 


قر تعنى بالفقه » سس 5 


E‏ منهم بأكثرية هم من الوافدين على إفريقية 
إذ أن هؤلاء يحرصون كل الحرص على الأخذ عنه أو يراسلونه طلبا للإجازة › 
وقد عد بعضا منهم في « شجرة النور الزكية » . وتتبعثٌ ما ذكره المؤرخون 
الميانشي : 

ومن تلاميذه الافريقيين وأشهرهم الميانشي © ولم يذكره في «شجرة 
النور الزكية» وهو الذي حكى عن المازري بسملته في الفرض. وهو 
أبو حفص عمر بن عبد المجيد المتوفى سنة (583) . 


(9) ااي نسبة إلى ميانش جاء في معجم البلدان ا وتشديد الثاني وبعد 
الألف نون مكسورة وشين) قرية من قرى المهدية بينها وبين المهدية نصف 
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وفي ١‏ العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين » أنه سمع من أبي عبد الله 
محمد بن علي بن عمر المازري كتابه « المعلم بفوائد مسلم » . 

فالميانشي من تلاميذه الذين نشروا كتابه في المشرق لأنه لما تلقى عنه 
« المعلم بفوائد مسلم ) عرف به.ومن هنا نجد ابن خلكان في «الوفيات» 
اقتصر عليه وعلى « ايضاح المحصول » . 

وقد تناول من الرازي « سداسياته » . وقد كنت أظن أن ما في « شذرات 
الذهب ) تحريف عن المازري لكن تبين لي بعد أنه تناول الرازي منه 
سداسياته. والرازي هذا غير الرازي أبي عبد الله الفخر محمد بن عمر(606) 
صاحب 2 0 والرازي الذي ا 
الديار المصرية وله « السداسيات » وتوفي سنة (525) ٠.‏ 

وصاحب ١‏ الشذرات » قد أغفل سماعه من الرازي » والميانشي قد هاجر 
من بلاده المهدية إلى الشرق واستقر بمكة المكرمة وصار خطيبا بها وكان 
من المحلقين بالحرم وقد ذكره الذهبي في « تاريخ الاسلام » وترجمه بشيخ 

وروى عنه خلق وخاتمة أصحابه الصد ر البكري. وقد ذكرنا بعضهم في 
ترجمته المنشورة بمجلة «المنهل» وله «المجالس المكية) ودما لا يسع 
المحدث جهله » . وكتابه « الروضة في الرقائق » » هذا ما ذكره الفاسي 
في ١‏ العقد الثمين ) . ووقفت له على « اختصار فردوس الأخبار » › 
و« ترتيبه ) . وفي خزانة كاتبه نسخة منه . 


وتر جمته واسعة )10( 5 


(10) انظر شذرات الذهب (ج 4 ص 282) » وفيها أنه توفي سنة 581 » والعقد مه 
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. )11( 


© البرجينسي 
أبو محمد عبد السلام البرجيني من أعلام عصره » وجاء في ١‏ الفارسية ) 
وفي ) ( لابن أي يواراما بيه امرض اميه 5 


« ودخل ع الاماء أبو محمد عبد السلام البرجيني من تلامذة الإمام 
المازري » وكان تحت جفوة منه فقال المولى عبد الواحد : كيف حالك 
يا فقيه ؟ 

فقال : في عبادة . 

فقال له المولى ع ال واد مضه إتد اء الله اشكر . 

قال ابن نخيل . 0 لمولى عن ذلك » » فقال : أراد 
قول رسول الله عله : « انتظار الفرج بالصبر عبادة » . 


قال ابن ي دينار : « هذا يدل على ذكائه رحمة الله عليه ) (12 , 55 


وفي ١‏ شجرة النور ) له فتاوى مشهورة . 
e‏ ا 5 5 3 
وعنه اخذ ابن بزيزة التونسي شارح 0 التلقين ۾ 2 , 


ويبعد أن يكون البرجيني هو أبا محمد عبد السلام البرجيني المتوفى بن 


الثمين (ج 6 ص 334) رقم 7 ووشفاء الغرام (ج 1 ص 391) » وانظر . 
مجلة المنهل '. 
(11) البرجيني نسبة إلى البرجين قرية من أعمال سوسة والبرجين (بضم الباء وإسكان 
٠ )12(‏ المونس 131 ط الجديدة . 
(13) ابن بزيزه أبو محمد عبد العزيز بن إبراهيم . 
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2 24 لأن عبد السلام هذا البرجيني أخذ عن المازري وهو قد توفي 
سنة 536 » فيكون قد عاش مائة وسبعا وعشرين سنة . ولم يذكر عن 
البرجيني أنه عُمِّر تلك المدة» وعلى هذا تكون وفاة البرجيني تلميذ المازري 
تجهولة : ٠‏ 

ومن القريب أنه ليس من تلاميذ المازري وإنما هو تلميذ تلميذه . 
© ابن الحداد المهدوي : 


ا يحي زكرياء بن الحداد المهدوي › ا من درس على المازري ١‏ 
كان فقيها محدثا معدودا من العلماء المبرزين في المهدية وقد كادت تقفر 
من العلماء . وقد تولى قضاء المهدية . 


تلقى عن الإمام المازري وروى عنه » وهو آخر من قرأ عليه كتاب 
( المعلم بشرح مسلم » كما أنه قرأ عليه غيره . 

وعاش في القرن السادس لأنه عاش بعد المازري المتوفى سنة (536) 
كما اجتمع بابن اليتيم بالمهدية سنة (566) . 


وحسبما ذكر في مولده بعض من روى عنه يكون قد عاش إلى ما بعد 
سنة (580) لأنه ذكر أنه تلقى عنه الرعيني السوسي المولود سنة (567) 
كما سيأتى أنه من تلاميذه » فإذا كان الرعيني السوسي من تلاميذه وقد 
ولد سنة (567) فلا يمكن أنه تلقى عنه إلا في سن أقلها ثلاث عشرة سنة 
فحينعذ يكون قد تجاوز ابن الحداد المائة السادسة سنة (580)» أو يكون 
تجاوزها بكثير لأن الرعيق السوسي لم يكن قرأ عليه سنة واحدة» بل قرأ 
عليه في مدة مديدة . 1 


(14) الفارسية فقد جاء فيها ؟ 


تلاميذ ابن الحداد : 
أصبح ابن الحداد خليفة الإمام المازري في المهدية فنشر طريقته » وبث 
فمن تلاميذه الأفارقة وأشهرهم : 


© أبو عبد الله محمد بن عبد الجبآر الرعيني ثم السوسي : 

وهو كما وصفه ابن القنفذ : الفقيه الفاضل العالم ال المقرىء الأستاذ 
شيخ الأشياخ طال عمره » وهو شيخ شيوخ التجاني أبي محمد عبد الله بن 
ر E‏ كذلك» فقال : : وممن ينسب إلى 
قديم المولد › ac‏ 0 

توفي بتونس في الثاني والعشرين لذي القعدة سنة اثنتين وستين وستمائة » 
وأنشد له ابن سعيد في ١‏ خزانة الأدب » : [ المتقارب ] 
عَكفنًا على الكاس في جَنَّةٍ EERO‏ 
اا تَعْارِسِدَ ألحَانهِبا رَهْنَهَا اف ما 


©: 3 


و اسيم بها سحر 


ولأبي عبد الله شعر حسن . 

وقد أحذ طريقة الإمام المازري في تدريسه بما يدفع السامة فقد كان 
يداعب طلبته من أهل تونس بسؤالهم عن قول الشاعر 
a. yy‏ جتان اانه رةه 

أي البلدين يقتضي الشعر أن يكون أعظعمَ دناءة فيقولون له : سوسة . 

وأبو عبد الله السوسي يعد بن أكثر الأشياخ طلبة » « فإنه اشتغل بالعلم 


والإقراء مدة حياته فأقرأ الحفيد والأب والجد » وكان حسن الوساطة قاضيا 
لحاجات الناس مقبول القول عند الملوك » ناهضا بالطلبة » كما أفاده ابن 
القنفد في « الفارسية ) وهو كد تلاميذ ابن الحداد . 

© ومنهم بو زكرياء يحيى ا : 


ين رئاسة الفقة ورتاسة الأدب مع أعي الفقيه القاضي ل و رحد 


0 N a 
منفاه بتونس . أفاده نه 5 حلة‎ 


E » 


© القاسم بن حماد بن أبي بكر اللبيدي التونسي 
كان من العلماء أخذ عن أبي زكرياء البرقي البخاري ومسلمًا . وکا 
ا سي وأثنى عليه وقال : إن 


ومين اا عن أبي زكرياء البرقي أبو محمد عبد السلام بن غالب 
المسراتي وهو عصريه . 


ومن تلاميذ ابن الحداد الأندلسيين : 
© أبو عبد الله محمد بن أحمد بن اليتيم : 


من أهل المزية”..القن بالسدية آنا يح بن الحداد اها 
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وفاة ابن الحداد : لم يوقف على وفاته » والظاهر أنه لم يبلغ المائة 
الا 


أدى كل من تلميذي المازري الميانشى وابن الحداد حق إبلاغ علم 
أستاذهما .» فأخذهما بالمشرق والآخر بالمغرب » فالأول فارق المهدية 
وروى عنه واستوطن مكة»بينما الثاني لازم المهدية وقام مقام شيخه بها كما 
ذكرنا . 
ومن تلاميذ المازري الذين استفدنا أنهم من تلاميذه الافريقيين من تراجم 
من رووا عنهم . 
© ابن الجواد : 


عنه ابن الصفار وهو من أصحاب الإمام المازري كما جاء في ١‏ الذيل 
والتكملة ( للمراکشی : ( وروی عنه ابن الصفار ( )16( وبالطبع أنه روك 
لا و غ ری + 


أبو الطاهر بن الدمنة التونسي . ذكر في « الشجرة » أنه ممن تلقى عن 
المازري . 


© أبو الحسن السوسي PD‏ 
أبو الحسن طاهر بن علي » من أهل سوسة القيروان . 


(15) التكملة لابن الأبار رج 2 ص 613) ؛ الفارسية لابن القنفذ (ص 126) ؛ 
رحلة التجاني (ص 87) ؛ الشجرة (ص 2.)178. 

(16) الذيل والتكملة للمرا كشي (السفر السادس ص 289) . 

(17) التكملة لكتاب الصلة (ج 1 ص 2 » الشجرة (ج 1[ ص 144). 
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تلقيه : حفظ لنا ابن الأبّار فى « التكملة لكتاب الصلة » ما يتعلق بأبي 
ا او الطيدية فهو 
الملازمين له فقد انتقل إليه من سوسة إلى المهدية ليصاحبه » فلم يقتصر 
على التلقى منه إذ أضاف إلى ذلك ملازمته لتأثير المازري عليه . ومن أجل 
هذه الاد و ن تاريخ المازري الكثير فدعا ذلك المعتنين بالمازري 
أن يتلقوا منه حكايات جاء ل التكملة ٠١‏ أن عيد الله اين خي الالدالسي 
" كتب عنه حكايات عن المازري وقف عليها صاحب ١‏ التكملة »بخطه 


خططه : تولى الصلاة والخطبة بسوسة » كما تولى قضاءها » فهو من 
وجوه سوسة وعلمائها وهجرته إلى الاندلس لما أصاب إفريقية من التفكلك . 
رحلته : رحل إلى الاندلس بين بلدانها » وبشرقيها لقيه القاضي ابن حميد 
المتقدم 8 
وفاته : أفاد في «الشجرة» أنه توفي بهاء و هذا يستفاد من كلام ابن الأبار 
حيث لم يذ کر رجوعه إلى وطنه . 
ذكره ابن الأبّار في « التكملة » من الغرباء الوافدين على الأندلس . 
والظاهر أن ابن الأبّار لم يطلّع على شيء من حياته إلا ما نقلناه عنه » 
مر ال وا الو اك د ده 
يفيدنا اعتناء ابن حميد بحكايات المازري التى تلقاها عن أبي الحسن 
السوسي أن علماء الأندلس بلغت عنايتهم بالمازري حدا بعيدا إذ أنهم كلما 
تلقفوا شيئا عن المازري بادروا إلى أخذه وتدوينه إعجابا به . 
ونعلم مما تقدم أن أبا الحسن السوسي لم يرو عنه علماء الاندلس 


ہے ١‏ المعلم» ورواياته . إذ اقتصر ابن حميد على تدوين ما تلقاه منه من 
حكايات : 
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© ابن مَجَكَان 9" : 


من أهل قابس ويستفاد من «التكملة» أنه عاش إلى أواخر القرن السادس» 
أو أوائل السابع حسبما يستفاد من رحلة الذي روى عنه . 


والمعلومات عنه تكاد تكون معدومة » وإنما حفظ لنا ابن الأبّار في 
« التكملة لكتاب الصلة » أنه روى عنه أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن 
عمر الأنصاري الأوسي الضرير من أهل قرطبة الذي سمع من أبي القاسم ي 
ابن بشكوال » وأبي بكر بن الجد » وأبي محمد بن الفرسء وأبي ذرٌ الخشني 
وغيرهم. وكتب إليه أبو بكر بن تحيْر » وأبو زيد السهيلي » وابن أبي جَمْرة 
وغيرهم . 


وحدث عن أبي طاهر السلفي . 
ثم قال ابن الأبّار : وكانت له أي الأوسي الضرير ‏ رحلة إلى المشرق م 
ولقي فيها أبا يحيى بن الحداد المهدوي وقفل إلى المغرب واستقرٌ أخيرا 


ون ع لقي ابن الآبار: بها وضحه رودم جار :له لفل 7 


ولقي بقابس أبا القاسم ابن مَجُّكان » وكان من أصحاب أبى عبد الله 
المازري . هذا ما وصل عن ابن مجّكان وتوفي ابن الصفار الذي روى عنه 
ابن مجُكان بتونس سنة (639) ودفن بالمصلى رباب القرجاني) . 


ووقع ضبط ابن مجُكان في « الذيل والتكملة » بفتح الميم والجيم » 
وفي « التكملة » بضبط الجيم مشددة . 


(18) التكملة (ج 2 ص 647) ؛ الذيل والتكملة (السفر 6 ص 289) . 


تلاميذه غير الأفارقة : 
© الأوجقى : 


ابو الحسن المعروف بابن الأوجقي . ذكر في ١‏ الشجرة » أنه ممن أخذ 
عن المازري . 


© ابن تومرت : 

أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن تومرت الهرغي . قال ابن خلكان : 
ل سا 0 الى 
المكان عا ا ا 


جاء في ) شجرة النور ( أنه تلقى عن الإمام المازري » لکن ترجمته 
التي احتفل لها ابن خلكان واعتمد فيها على مصادر معتنية بترجمة المهدي 
لم يذكر أخذه عن المازري » فقد نقل ابن خلكان نسبه من « كتاب الدسب 
الشريف ) الذي هو بخط بعض أدباء عصره » واعتمد مصادر متعددة فذكر 
أن دخوله إلى المهدية سنة خمس وخمسمائة (505).وحزر سنة دخوله 
ذاكرا أنها في مدة ملكها الأمير يحيى بن تميم بن المعز. وهذا عن تاريخ 
القيروان . ثم ذكر أنه تقذم في ترجمة الأمير تميم والد يحيى أن محمد 
ابن تومرت اجتاز في ولايته المهدية كما وجده أيضا ابتا . وهذا تناقض 
لأن تميم بن المعز مات سنة 501» ثم دكر ما أرخ به ابن القفطي من أن المهدي 


(19) الوفيات (ج 2 ص 41) . 

(20) هو فاتح الأندلس مع طارق (99 ه) أبو عبد الله موسى بن نصير اللخمي 
كان من التابعين . روى عن تميم الداري . وكان عاقلا أكريما شجاعا ورعا 
تقيا لله لم يهزم له جيش قط . الوفيات (ج 5 ص 318) . 
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خرج من مصر سنة 511 في زي الفقهاء بعد الطلب بها وبغيرها ووصل 
بجاية . 


ومن هذه المصادر التي اعتمدها في دخول المهدي المهدية « تاريخ 
القيروان ) 277) كما اعتمد ابن خلكان كتاب , المغرب » عن سيرة ملوك 
المغرب » فتقل عنه أن المهدي اطلع على جفر من علوم أهل البيت فوقف 
على أنه المهدي كما نقل عنه ثانيا ترجمة في المهدي . 


ويدل هذا الاعتناء أنه ملم بترجمته » مستقص لأخباره » فلو أنه حين ذخل 
المهدية أخذ عن إمامها الإمام المازري لذكر ذلك كما ذكر شيوخه بالشرق › 
فقد اجتمع بالغزالي سنة (505) . واجتماعه به محل نظر : 

كما ذكر أخذه عن الكيّا الهرّاسي . والطرطوشي » وهو محمد بن الوليد 
من أشهرها ) سراج الملوك 3 ك4 وكتاب ) الحوادث والبدع ( (520) إلا 
أنه بعد ما ذكر من أخذ عنهم المهدي وهم المتقدمون ذكر أنه أخذ عن 
ر لساري وره 
© أبو الحسن بن عامر : 

أبو الحسن صالح بن أبي صالح بن خلف بن عامر الأنصاري الأوسي . 


شيوخه : أبو علي منصور بن الخير 222 وهو غير أبن خير صاحب 


(21) الوفيات (ج 5 ص 45) . 
(22). جاء في الشجرة عن ابن خير والصواب ما أثيتناه لأن ابن خير هو صاحب 
الفهرست: وهو أبو بكر محمد بن خير اين اعم بق ,تخليفة. (573) ٠,‏ 
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5 3 ع (23 0 0 8 
0 الفهرست ( وابو الحسين ١‏ بن الطراوة 4 وابو الحسن بن عمار» وابو 


كر مکی بن حت اکب ابو رر ا بن فر 
SL O RT‏ 


وامتدت رحلته إلى تونس ولقي بها أبا محمد عبد الرزاق الفقيه. ثم وصل 
المهدية ولقى بها أبا عبد الله المازري فحمل عنه «المعلم) من تاليفه سماعا 
لبعضه وإجازة لباقيه » وسمع عليه وكان المترجم فقيها متقدما في علم 
الكلام . 

تلاميذه : منهم أبو محمد بن حوط الله وأخوه أبو سليمان : 


عرف انا ع ا شور :رخال الرواية و ليما رحني 
على بن محمد (سنة 666) في « برنامجه » » وقال عنهما : ٠‏ هذان الاخو ت 
شهرتهما باتساع الرواية ¢ والتقدم بهاء والعناية مغنية عن الإطناب فى 
ذكرهما 4 ومجزية فى الإشادة بعلو قدرهما ( )24 . 

وق الأول أب محمد عبد الله بن اي داود سليمان الأنصاري الحارثي 
سنة (612) » وتوفي الثاني أبو سليمان داود سنة (621) . 
يد ول ا عدوم كي اعذهها عن الما كررم» 

ولك ك هه مت يوا على راا و ل و ي 
أنه أن ط يق الشهرة فى الأندلس لأن الأخوين في اتساع في التلقي » وفي 
الإسماع بلعًا الغاية . 


(23) جاء في شجرة النور أبو الحسن . 
(24) العكملة (ج 2 ص 764) ؛ الشجرة (ج 1 ص 157). 
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توفي ابن عامر في رمضان سنة (586) 29 . 
© ابن رَعُوقة : 

أبو عبد الرحمان مسناعد بن أحمد بن مساعد» يعرف بابن زعوقة (جاء 
هكذا بضم الزاي والعين) من أهل أريولة ©© . 


0 


شيوخه : منهم من روى عنه » ومنهم من كتب إليه . 


ومن الذين زوئ عتهم : ابو عفرا ابن ابي لیدب واو جع بن در 
وابو علي الصدفي » وأبو بكر بن العربي . 

اوممن كتب إليه : أبو بكر غالب بن عطية . هؤلاء هم الذين أخذ عنهم 
بالاندلس . 1 

ثم رحل وتلقى عن غيرهم » وكانت رحلته سنة (494) ولقي بمكة : 
أبا عبد الله الطبري فسمع منه « صحيح مسلم  »‏ وأبا محمد بن العرجاء » 
وأبا بكر بن الوليد الطرطوشي » وأصحاب أبي حامد الغزالي . 

ولقي بالمهدية أبا عبد الله المازري » لأن الراحلين من الأندلس كانوا 
يختمون رحلتهم بالمهدية وهناك يجتمعون بالامام المازري 5 

وأخذ عنه الجم الغفير منهم : أبو القاسم بن بشكوال » صاحب 
« الصلة ‏ » ولكنه أغفله ولم يترجم له » وأبو الحجاج النغري الغرناطي » 


£ 


وذكر ابن الأتار أنه قرأ بخط أبي الحجاج الثغري الغرناطي عن أبي سليمان 
ابن حوط الله عن ابن زعوقة : أنه لقي بالمشرق امرأة تعرف بصّباح (هكذا 


(25) في شجرة النور (581) والصواب ما في. التكملة . 
(26) التكملة لكتاب الصلة (ج 2 ص 736) » الشجرة (ج 1 ص 141) . 
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جاء ضم الصاد مشكولا) عند باب الصفا . وكان يقرأ عليها بعض التقاسيم 
الشيخ أبا محمد ابن العرجاء. فقال الشيخ : لا أذكر له صاحبا فأنشدت : 


1 الخفيف‎ [ 
MM BEME ا‎ 


إن شّمْسَ النَهَارٍ تغربٌ با للت لل وس اقلوب دون غروتب 
© ابن سعادة : 

أبو عبد الله محمد بن يوسف بن سعادة من أهل مرسية وسكن شاطبة . 
علي الصدفي فقد اختص به وأكثر عنه وإليه صارت دواوينه وأصوله العتاق 
وأمهات كتبه الصحاح . قال ابن الأبّار في « التكملة » لصهر كان بينهما : 
وممن لازمه في حضور مجلسه للتفقه به وحمل عنه ما كان يرويه محمد 
الأسدي 4 وأبا الوليد بن رشد » وأبا عبد الله بن الحاج 5 

ولم يكتف بما تلقاه في الأندلس فرحل إلى المشرق في سنة (520) 
فلقي بالإسكندرية أبا حجاج بن نادر الميورقي . 

وأدى فريضة الحج سنة (621) ولقي بمكة رزين بن معاوية العبدري 
أصحاب كريمة المروزية . وروى عن أبي الحسن علي بن سند بن عباش: 
اي ا عن أن جامد ر مو تنيت + 


(27) وهو صاحب الصحاح والسنن التي وضع ابن الأثير كتابه جامع الأصول من 
أحاديث الرسول على وضعها . وتوفي رزين سنة (535) . 
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وأبا زكرياء الزّناتي » وغيرهم . 


وكتب إليه أبو بكر الطرطوشي » وأبو الحسن بن مشرف الأنماطي . 


روايته عن المازري : وحين صدوره من رحلته قصد المهدية ولقي أبا 
ET‏ برا راد 


وسّعي ابن سعادة للقاء المازري » مع أنه ملا وطابه من المشرق وسمع 

من أولئك الجلّة » يدل على أن سمعة المازري جعلته لا يكتفي بمن سمع 
منهم فقصده في صدوره بالمهدية كما أن اكتفاءه بالرواية عن المازري دون 
قصد غيره يدل على اقتناع » لان المهدية وإن كان بها فحول العلماء غير 
أنهم لم يتعاطوا علم الحديث » بخلاف المازري فإنه شق طريقه لعلم 
الحديث بشرح « مسلم » . وشرحه « لمسلم » انتشر EE‏ 
محمد بن يوسف بن سعادة لم يغفل رواية « المعلم » فأخذها مقسمة بين 
السماع والإجازة . والظاهر أنه إنما الخد فسا فته الجادة بعد أخذه لقسم 
بالسماع لان إقامته بالمهدية لم تطل فلذلك اكتفى بالإجازة . 


وله «فهرست) حافلة. وقال ابن الأبار فى «تكملة الصلة» : روى عنه لنا 
اكاب شی 257 


وتوفي ابن سعادة أول يوم من المحرم سنة (566) ومولده سنة (496) . 


(28) التكملة ج 2 ص 505) . 


30 


© الكلبتي : (551484): 

جاه . كان من رجال الحديث حفظا ودراية » كما كان حافظا لرجال 
الحديث E‏ ای ذلك 1 امول والفروع › 
شيوخه : من شيوخه أبو علي حسين بن محمد الصدفي الإمام الراوية 
الشهير» سمع منه » وكذا من غيره . 

رحلته : ابتدأ رحلته بالمهدية وطاب له فيها المقام للأخذ عن الإمام 
المازري وصحبه صحبة ملازمة قرابة ثلاثة أعوام » وهذا الذي يتولى القضاء 
ويتركه حين يرحل للحج ويقيم تلك المدة » ما صنع ذلك إلا لما استفاده 
من المازري . 

ثم انتقل إلى مصر وحج وجاور ودخل العراق وخراسان وبها طار صيته 
© ابن صاعك : 
SS‏ 
غالب ااب ¢ واب الح ¢ اا بن الحجاج لاز 
كثيرا » وأبو عبد الله بن شيرين» وأبو القاسم بن رزق » وأبو محمد بن 


كانه واب الوليد بن رشد : 


قرأ عليهم وسمع منهم واجازوا له . 


٠‏ (29) الشجرة (ج 1 ص 143)» شلب بالكسر بلد غربي الأندلس » في القاموس 
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ومن شيوخه بالإجازة :. أبو علي الصدفي. : 

رحلته وتلقيه فيها : رحل إلى الشرق وأدى فريضة الحج , فلقي بمكة هس 
ابا الحسن رزين بن معاوية ٠‏ وروی عنه سماعا . 

ولقي بالإسكندرية : أبا الحجاج الميورقي وأكثر عنهءوأبا طاهر السلفي » 
وأبا عبد الله بن مسلم القرشي المازري "° , وأبا محمد الديباجي . 


ولقي بالمهدية أبا عبد الله التميمي المازري . وروى عنه هكذا : أجمل 
ابن عبد الملك المراكشي في روايته عنه » وفصل روايته عنه ابن الابار في س 
( التكملة » فذكر أنه أجاز له ما ألفه وما رواهءفقد عسّم في روايته . 
ابن حير صاحب ١‏ الفهرست » » وأبو القاسم القنطري . 

رف كان ابو اغد فا متاق غارفا يقد ال روط رضي بعالا 
نافذا في ضبطها » مستقلا بما قلد من الشورى ثم القضاء بشلب » معروفا 4 
بالعدالة . 


وفاته : توفي في جمادى الآخرة سنة (547) ° . 


(30) اشتهر بالمازري ثلاثة : 
المترجم أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر المازري (536) . 
أبو عبد الله محمد بن مسلم القرشي المازري هذا (530) . : 
أبو عبد الله محمد بن أبي الفرج المازري ويعرف بالذكي (516) .. 
إلى التفرقة بين أبي عبد الله بن مسلم المازري وبين الإمام أشار ابن فرحون 
في الديياج (ج 1 ص 250) . 
'(31) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 185) ؛ التكملة لكتاب الصلة (ج 2 ص 477). 
نجد تقاربا بين وفاة الامام المازري ووفاة ابن صاعد . وفيه دلالة على أن علماء 
الأندلس عنايتهم بالامام عناية فائقة حتى أن الذين كانت طبقتهم قريبة منهه 
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© ابن الاك 58 : 


أبو الحسن علي بن محمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن الضحاك 
الفزاري . من اهل غرناطة . 

وابن الضحاك هذا جاء في « الذيل والتكملة » أنه يعرف بابن البقري 
وهو Ea‏ و تكملة ) ابن الأبّار » وفي نسخة من « الديياج ) : 
ابن النفزي » وفي المطبوعة منه: ابن المقري» وهو ما اعتمده صاحب 
« الشجرة » . وقد ترجم له ترجمة مطولة المراكشي في كتابه « الذيل 
والتكملة » لكتابي « الموصول » و« الصلة ) وذكر جملة وفيرة من شيوخه 
نقلهم عن ١‏ برنامجه ) . 


وأكثر القراءة على ابن أبي تمام » وابن بشر » وابن الخلوف » وابن ن طاهر » 
وابن ا ل lT‏ 
له . 


ثم ذكر من روى عنهم سماعا وقراءة ولم يذكر فيهم الإمام المازري › 
لكنه ذكر أنهم بعض شيوخه الذين ذكرهم في «برنامجه). فهو لم يذكرهم 
كلهم ولعله كان منهم في « برنامجه ) . 


يسعون في الأخذ منه عملا بما سنه السلف الصالح الذين لا يقتصرون على 
الاخذ عمن هم من طبقة شيوخهم » > بل يأخذون عمن هم من طبقتهم كما 
قال الامام البخاري : لا يكون الرجل محدثا حتى يعمم في الأخذ حتى أنه 
أخذ عمن هم في منزلة تلاميذه . ويؤكد هذا المعنى إذا كان الذي يروون 
عنه في منزلة ممتازة مثل الامام المازري . 

(32) التكملة رج 2 ص 665) » الذيل والتكملة (س 5 ص 282)»الديباج (ج 2 
ص 115) . 


يا د 
2 كي ۰ 


أخذ عن أبي الحسن شريح » وعن الإمام أبي الحسن علي بن الباذش » 
وعن بي الفاسم بن ورد عن القاطتي أبي امل عبات بن و ی ارو عن 
الإمام أبي عبد الله المازري » وعن أبي طاهر السلفي . وعن أبي مروان 
ابن مسرة» وعن أبي محمد بن سماك القاضي » وعن القاضي أبي محمد 
ابن عطية» وغيرهم ممن يطول ذكرهم . 


السماع حيث عبّر بالأخذ ولم يعبر بالإجازة » والأخذ يفيد السماع . 


وقد اعتمد ابن فرحون غير المراكشي في ١‏ الذيل والتكملة » والظاهر 
أنه اعتمد « صلة التكملة » لابن الأبّار ° . 


© ابن طاهر الأنصاري © : 
المرا كشي فى ( الذيل والتكملة » إلى سعد بن عبادة الانصاري . 


اصل سلفه من شارقة بلنسية وهي قلعة الاشراف » وانتقل جده إلى دانية » 
وبها ولد أبو العباس الأنصاري . 


(33) وهذه الترجمة لابن فرحون قريبة من ترجمة التكملة لابن الأبار . ويبدو أن 
ما في التكملة مختصر . وهذا يحقق أن المطبوع في مجريط هو مختصر 
التكملة لا التكملة بنصها . 

(34) التكملة لكتاب الصلة (ج 1 ص 44) ؛ الذيل والتكملة (ج 1 ص 129) ؛ 
الغنية (ص 184) . 
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في العناية 0 3 فسمع بدانية أبا 4 ا 1 


وبالمرية أبا على الغسانىء وأبا الحسن بن شفيع» وأبا عبد الله بن الفرّاء » 
وأبا محمد العسّال » وأبا محمد عبد القادر بن الختاط . 


رحلاته وتلقيه : رحل إلى العدوة فلقى بقلعة حماد أبا مروان الحمداني . 
وبمدينة بجاية أبا محمد المّمَرِي . قال في « الذيل والتكملة » المقري (بفتح 
وسكون القاف وراء) منسوبا . 

قلت : أي لعله منسوب إلى مقرة التي منها المَقّري الجَدّ والتحفيد » 
لكن جاء ضبط المقري (بفتح الميم والقاف المفتوحة المشددة) إذ في مقرة 
ضبطان . 

a‏ ا ل 
لكن کاد منهما شك في روات هل لقيه أو بالتكاتية وس الريك أنه ا 
لأنه لما وصل إلى بجاية وصل إلى المهدية وسمع منه إذ شهرة المازري 
تدعو إلى الاجتماع به . 

تلاميذ ا 

NTS 


وأخذ عنه أبو الفضل عياض وترجم له في « الغنية » ذاكرا قوله : « 
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كبراء أصحابنا > وممن عني ' بالحديث والرواية ¢ ورحل من أجل ذلك » 
وفهم الطريقة وأتقن الضبط ¢ واتسع في الأحذ والسماع () . 
وذكر أخذه عن أبي عبد الله المازري ... من مشائخ إفريقية . وكان 
علم الحديث أغلب عليه » ويميل في فقهه إلى الظاهر . 
ومن تلاميذه أبو الوليد بن الدّبَاعْ . 
تاليفه : 


2 « الإيماء » كتاب ضاهى به كنات ) أطراف الصحيحين » لأبي 
مسعود الدمشقي » وعرضه على شيخه أبي علي الصدفي فاستحسنه وامره 


2) « مجموع » في رجال مسلم بن الحجاج . 
وفاته : توفي في جمادى الأولى سنة اثنتين وثلاثين وخمسمائة (532) . 


وغلط في وفاته ابن بشكوال فذكر أنها في نحو العشرين وخمسمائة وتبع 
في ذلك أبا الفضل عياضا . 


© ابن ظ م 35 . 
أبو الحسن محمد بن أبي عمرو عبد الرحملن العبدي . 


تلقى عن الكثير حتى أصبح صدرا في أهل التجويد للقران العظيم » مشارا 
إليه بإتقان الآداء > وجودة الأخذ عن القراء . 


(35) الذيل والتكملة (السفر السادس ص 359) ؛ غاية النهاية في طبقات القراء (ج 2 
ص 166) . 
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وهو ذو حظ وافر في الحديث وهعرفته » كما أنه حافظ للتواريخ 
والآداب . وحين رحل للمشرق للحج لقي في وجهته أبا عبد الله المازري 
بم بالمهدية كما لقي بها أبا القاسم عبد الرحمن بن أبي بكر بن أبي سعيد 
ابن الفحّام . 
من مؤلفاته : له مؤلفات في القراءات نافعة»منها : «منح الفريدة الحمصية. 
في شرح القصيدة الحصرية» . «وشرح قصيدة أبي محمد الشقراطسي» . 


وفاته : توفي سنة (543) . 
© أبو مروان بن عيشون : 


من أهل بلنسية يكنى أبا مروان . 


: تلقى عن كثير من الشيوخ في بلده وفي رحلته . فمن شيوخه من الأندلس 
و أبو الوليد ابن الدباغ . 


وأخذ في رحلته بمكة عن أبي علي بن العرجاء » وبالإسكندرية عن أبي 
طاهر السلفي . 


ولقي بالمهدية أبا عبد الله المازري » وذكر عنه ما يفيد أن المازري لم 
يؤلف « المعلم » » وإنما هو من جمع أصحابه . 


وأخذ غنه شيخ ابن الابار ابو عبد الله بن توح كتاب شيخه ابن الدباغ 
وهو كتاب « الخصائص »)2 . 


ولابن عيشون مكتبة ثرية كما أفاده ابن الأبار » كما له ثروة » وقد بنى 
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وتوفي سنة 573 ٠‏ أو سنة 94 9 

والتحقيق أن أبا مروان بن عيشون اسمه عبيد الله كما أثبتنا لأنه هو الذي 
ذكره ابن الأبار الإمام في « تكملة الصلة » البشكوالية خلافا لما جاء في 
١‏ شجرة النور الزكية » (ج 1 ص 152) فن أن :اسمة عبد الك لآ ابن 
الا ذكر أن شيدخه أن عند اله بن نوح أخيذ عه وبالطيع أن يكون تقل 
له اسمه » ولعل ما في ١‏ شجرة النور » سهو من المؤلف اعتمادا على أن 
من تكون كنيته أبا مروان يكون اسمه عبد الملكءفاعتمادا على ذلك سماه 
عبد الملك مع أن اسمه عُبَيْد الله . 


تلاميذه بالاجازة 
© أبو إسحاق الأنصاري ”° : 


إبو إسحاق إبراهيم. بن أحمد بن عبد الرحملن الأنصاري الغرناطي » من 
محققي علم القراءات » مع مشاركة في علم الحديث . وله معرفة بمسائل 
الفقه والشروط . 

شيوخه : تلقى عن أبي بكر غالب بن عطية » وأبي الحسن بن الباذش » 
وابن عتاب » وابن رشد ١‏ وغيرهم . 


وأجازه جماعة منهم : أبو محمد بن السّيد » وشريح بن محمد أبو الحسن 
الرعيني من أئمة علم القراءات » وأبو بكر الطرطوشي » والإمام أبو عبد الله 
محمد بن عمر المازري كتب له من المهدية . 


ولايته القضاء : تولى القضاء بجهات 5 


مؤلفاته : له « مختصر ) في التوثيق . 


(36) تكملة الصلة (ج 2.ص 996) . 
(37) التكملة ج 1 ص 155) ؛ الشجرة (ج 1 ص 155) . 
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© أبو بكر بن أبي جمرة "° (599518) : 


أبو بكر محمد بن أحمد بن عبد الملك بن موسى بن ابي جمرة من 
أهل مرسية » الفقيه الحافظ المتمكن من الفقه المالكي الذي اعتكف على 
تدريسه » وتولى ا و 0 0 اشتغاله بالتدريمس “وأخذ عن 

ومن مجيزيه : ابن الورد » وابن العربي » وابن شريح » والرشاطي › 
والقاضي عياض 5 

وكيا استجاز علماء الأندلس استجاز غيرهم : الإمام المازري » وأبا طاهر 
السلفي . 

وروى عنه الجلة : وهو ممن أجاز لابن الابار . 

ومن تصانيفه : « نتائج الأفكار ومناهج النظار في معاني الآثار »» 
وكتاب ر أقليد التقليد المؤدي إلى النظر السديد » » و( برنامجه ) . 


© ابن الحاج ”° : 


أبو القاسم محمد بن محمد بن أحمد بن لب يعرف بابن الحاج . تمرسٍ 
بعلم القضاء فهو من الحفاظ للمسائل وبوأه ذلك لخطة القضاء فتولى قضاء 
قرطبة . 
ا رم ال كد 


(38) التكملة (ج 2 ص 561) ؛ الشجرة (ج 1 ص 162) ٠‏ 
(39) الشجرة (ج 1 ص 152) . 
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وله مشيخة بالاجازة : وأجازه أبو بكر بن عطية » وابنه عبد الحق صاحب 
وكتب له الإمام المازري من المهدية مرتين وأظن أنه كتب له مرتين 
إحداهما إجازة ب ١‏ المعلم » والأخرى إجازة عامة . 
آخر الرواة انى غ لماز ری ا خان وأبو العباس أحمد بن محمد 
ابن إبراهيم ... بن خلصة الحميري الكتامي من أهل قرطبة واشتهر بالوزغي 
وكان يكرهها . 
شيوخه : وقد أطال في ذكر شيوخه ابن عبد الملك المراكشى فى ١‏ الذيل 
والتكملة . 
فمن شيوخه في القراءات : أبو بكر بن عياش » تلا عليه بالسبع » وأكثر 
عنه » وأبو عبد الله بن نجاح » وأبو مروان بن مسرة ولازمه نحو عشرة 
0 
EE .‏ المرادي وأطال 0 3 a‏ 1 
شيوخه بالإجازة : أكثر من استجازة الشيوخ فاجازه الكثير منهم : أبو 
القاسم بن بشكوال ٠‏ وأبو عبد الله بن أبي الحجاج القضاعي . 
إجازة المازري له : 00 0 1 0 3 من. رلا لوه 


عنه ) 40 وإنما کان 5 لرواة عنه 57 وفاته حيث توفي سنةٌ * 


(40) الذيل والتكملة (السفر 1 ص 394) . 


ا 


(610) . ولا شك في إجازته لأنه من مواليد سنة (524) والمازري توفي 
e‏ فقد توفي المازري وعمر ابن خلصة اثنتي عشرة سنة . ومن 
القريب آنه" استجيز له من المازري اغتناما لأن يكون من شيوخه بالإجازة 
تعلقا بالانتساب للإمام . 


منزلته : وصفه المراكشي في + الذيل والتكملة ٠‏ بما نسوقه : ٠‏ وكان 
مقدما في تجويد القران العظيم ¢ مبرزا في علم العربية والأذب 4 مشاركا 
في غير ذلك » > راوية مكثرا » ثقة » ذا حظ من قرض الشعر » » نبيل الخط 
كتب الكثير وأحكم تقييده » وأقرأ القران > وروى الحديث وغيره » ودرس 


الخطابة بجامع قرطبة : وخطب بجامع قرطبة نحو ثلاثة أعوام » وكان 
جهير الصوت فصيحا » يُسمع على شيخوخته من في أخريات الجامع على 


1 يديه تخرج ج الجهاء من‎ SE 
. )» عمره (86) سنة وعلت روايته‎ 


ولا شك في انتشار «المعلم ) والرواية عن المازري في القرن چ 
بواسطة تلاميذه العد سواء من قرطبة أو من القن الاندلسية وملماء الان 
ل ل N‏ 
ومن أجل ذلك حفظت نسخ متعددة من كتابه . 


مولده ووفاته : مولده فيما بين سنتي أربع وثمان وعشرين وخمسمائة » 
ووفاته من صفر عشر وستمائة (610) بقرطبة . 
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© ابن E.‏ 
أبو بكر محمد بن خير بن عمر بن خليفة اللمتوني الأموي . من العلماء 
الجلة الرواة» فقد بذل جهدا وافرا في الإكثار من تقييد الآثار وصرف عمره 
في الرواية فبلغ فيها مبلغا عز مثيله»ولم تقتصر روايته على الحديث إذ اعتنى 
اعتناء زائدا بكتاب الله جل وعلا فكان مقرئا محدثا . 
وبلغت شيوخه عددا ضخما فقد تجاوزوا المائة . وألّف في ذلك فهرسته 
الحافلة المعروفة بفهرست ابن خير » وسلمت من غوائل الدهر وطبعت في 
إسبانيا ثم طبعت في الشرق . وهي من أحفل الفهارس وأصبحت صورة ناطقة 
بما لأهل الأندلس من عناية في توسعة الرواية . وكما سلمت من غوائل 
الدهر فهرسته كذلك سلمت نسخته من « صحيح مسلم » المحفوظة في 
خزانة القرويين بفاس كما أفاده الشيخ الكتاني في ١‏ فهرس الفهارس » . 


ولا سبيل إلى ذكر مروياته لكثرتها وإنما نكتفي بأن الإمام المازري 
أجازه » وهي إجازة كتابية . 


© ابن رشد الحفيد 2*) : 


تأر المتن جم بالعازري أيما تأثر في ناحينين كما يتض بعد » وه و محمد 
ابن أحمذ. بن محمد بن رشد وللتمييز بين الجد والحفيد اشتهر الجد بابن 
رشد الجد » كما اشتهر حفيده بابن رشد الحفيد . 


وابن رشد ١‏ لحفيد يعد من النوابغ فقد بلغ درجة ممتازة » فكما نبغ في 
الطب والفلسفة نبغ في الفقه » وله في كل علم منها مؤلفات . 


(41( بفتح الخاء واسکان الياء 
(42) التكملة (ج 2 ص 55) ؛ الشجرة (ج 1 ص 146) › الاعلام (ج 5 
ص 318) . 
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فله في الطب ١‏ الكليات » وهو كتاب اشتهر وترجم » وانتفع به الغرب › 
وبراعته في الطب قلد فيها الإمام المازري فإن المازري كان فقيها من ائمة 
الفقهاء المشار إليهم بالتقدم والتحرير فيه فكذلك ابن رشد الحفيد جمع بين 
الفقه والطبٌ وبرع فيهما وهذه هي الناحية الأولى . 

وله في الفلسفة مؤلفات فقد عني بكلام أرسطو وترجمه للعربية » ولم 

يكتف بالترجمة فتوسع في فلسفته . وله تقريب بين الشريعة والفلسفة في 
كتابه « فصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال » . 


وله في الفقه والأصول باع سجله في كتبه.من ذلك في الأصول ؛ منهاج 
الأدلة ) . وله في الفقه « بداية المجتهد ونهاية المقتصد ) في الخلاف 
العالي . ويظهر في هذا الكتاب تأثره بالإمام المازري حيث كان مقتفيا أثر . 
القاضي عبد الوهاب البغدادي في كتابه ) الإشراف ) كما أن المازري تاثر 
به حيث شرح كتاب « التلقين » . وهذه هي الناحية الثانية . 


إجازة المازري له و اجار له الجاررئ وهو فى تين السباي + وما :ذاك 
إلا لأن أهل الأندلس عمت عندهم شهرة المازري فطلبوها ا 
القريب أنه استجاز له أبوه » لكن إذا رجعنا إلى ترجمة أيه لم نجد أنه أجاز 
له المازري فمن البعيد أن يكون استجاز . لابنه ولم يستجز لنفسه . 


وإذا استجاز الحفيد بنفسه من الإمام المازري كان استجاز وهو صغير 
السن لأنه. ولد سنة (520) والمازري توفي سنة (536) فيكون عمره حين 
استجازه (16) سنة فهو في سن عند غيره لا يتطلب الاستجازة وإنما تلقى 
فحسب » لكن شهرة المازري وحرص ابن رشد الحفيد ورغبته الطامحة لأن 
يكون من تلاميذ المازري تجعله وهو في تلك السن يكاتب المازري ». 
ويتأكد أنه استجاز لنفسه بما رواه ابن الأبّار أنه عني بالعلم من صغره إلى كبره . 

وتدل إجابة المازري للحفيد على أنه كان من خلقه سعة حيث يجيب 
من كانت سنه ست عشرة سنة . 
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ميلاده ووفاته : ولد سنة (520) وتوفي سنة (595) . 
©ابن صف 43 , 
أبو عبد الله محمد بن صاف بن خلف بن سعيد بن مسعود الأنصاري 
من أهل أريولة . 
شيوخه : والده » أبو بكر بن العربي» وأبو علي الصدفي وغيرهم . 
شيوخه بالإجازة : أبو الوليد بن ررشد أجازه ب « الملبونة » 
و« المقدمات » . وأجاز له من المهدية نزيلها أبو عبد الله المازري . 
من تلاميذه : أبو عمر يوسف بن عيّاد .. ۰ 
منزلته : كان فقيها خافظا. استقضي ببلده ,بعد أبِي القاسم بن فتحون . 
وفاته : توقي سنة (552) . 


: (44): صالح الأوسي‎ e 

شیوخه : تلقى عن الكثير من علماء الأندلس الذين تزخر بيهم البلدان 
الأندلسية . كل بحرف نافع على أبيه وغيره » وبالسبع على أبي زيد 
السرقسطي الوراق وغيره » كما روى السنة عن العديد من الشيوخ كما أجازه 
الكثير . 

مجيزاه. الإفريقيان : أجازه المازري مقيم المهدية . وأبو محمد عبد 
الرزاق الفقيه بتونس . 1 


. (43) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 230) ؛ التكملة (ج 2 ص 486) . 
(44) التكملة (ج 2 ص 762)؛ الذيل والتكملة (ج 4 ص 133) . 
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من تلاميذه : أجاز للقاضي عياض بن موسى » قال ابن عبد الملك 
8 المراكشي : إن لم يكن سمع عليه . 
مولده ووفاته : ولد عله ا (500) وتوفي سنة ست وثمانين 
وخمسمائة (586) . 


© ابن الصفار البرنامج 5" : 
وعلل المراكشي في « الذيل والتكملة » تلقيبه بالبرنامج : ما لما جمع من 
فنون المعارف » وإما لما استولى على أعضائه من الآفات » فقل عضو من 
والأخير هو الأقرب لما حكاه ابن سعيد في « المغرب » وقد اجتمع ‏ 
به في تونس فوصفه بما يأتي : ولم أر أعجب من شأنه فإنه كان أعمى › 
4 معطل اليدين والرجلين » شنيع الخلقة لا يزال لعابه يسيل ووجهه يهتز . 
وانضاف إلى شناعة الخلقة أنه كان باقعة في أعراض الناس. ومع هذه 
المعائب اعتنى بكتاب اللهءفتلا على أبي القاسم ابن الشرّاط وسمع من خلق 
الإقامة بالمهدية : ورحل إلى المشرق وأقام بالمهدية » وهناك تلقى على 
صاحبي الإمام المازري من طلبته بالمهدية وهما : أبو القاسم بن مجكان » 
٠‏ وأبو يحبى أبو بكر بن الجواد » وأجازه كل منهما . فهو من تلاميذ المازري 

٠ . بواسطتهما‎ . 


إقامته بتونس : وحين فر من حكم الموحدين ألقى عصا الترحال بتونس 
(45) الذيل والتكملة (السفر 6 ص 288) . 
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وأكرمه أبو زكرياء الأول إلى أن توفي بها سنة (639).وصلي عليه بجامع 
الزيتونة . 


© ابن عبيد الله ©" : 


أبو محمد عبيد الله بن محمد بن علي بن عبد الله بن ذي النون. من 
أهل الإسناد من أئمة العلم . وله السند العالي عن أبي ذر الهروي في ٠‏ صحيح 
البخاري » بواسطة » ويعرف بابن عبيد الله وهو من تلاميذ ابن العربي . 
شيوخه : كثرة سواء بالتلقي أو بالإجازة . وممن أجازه : أبو طاهر 
0 2 الرواية عنده منزلة 
بي طاهر السلفي فالأخير بالمشرق » والمازري:.بالمغر 


وقد أصبح مقصد الراحلين للسماع لعلو سنده إذ أنه علاوة على كثرة 
تلقيه سماعا وإجازة طول عمره فقد بلغ ستا وثمانين سنة . 

ومن أبرز تلاميذه أبو سليمان بن حوط الله » وأبو القاسم بن حبيش » 
© القاضي عياض 477 : 

تعلق افا عاض اناري تفا كديا بالا )"فهو قن تلفت وق 
م یر ا جار ند أشدرمن لن ادبن الذي جر ای حلقات درونته 
ويبدو ذلك في ترجمته له » وفيما صنعه في كتابه « المعلم » . 

ثم ترجمة القاضي عياض من أوسع التراجم حتى أنه خصه المقري بكتاب 
خاص وهو « أزهار الرياض في أخبار عياض » ونقتطف من حياته زهرة 


(46) الشجرة (ج 1 ص 159) . 
(47) ذكر المقري أن ما جاء في سرد نسبه في الوفيات هو تحريف . 


وخاصة ما يتعلق بالمازري : هو أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض بن 
عمران اليحصبي اي . وقال ابنه القاضي أبو عبد الله محمد بن أبي 
الفضل عياض : ( استقر أجدادنا في القديم بجهة بسطة من بلاد الأندلس 
ثم انتقلوا إلى مدينة فاس » وكان لهم استقرار بالقيروان » فلا أدري أكان 
قبل استقرارهم. بالأندلس أم بعد ؟ » . ولذلك يقول عبد الله بن حكيم : 
وَكائث لَهُمْ بِالقَيِرَوَاقٍ مار عَلَيْهَا لِمَحْضٍ الحَقٌ أوضّح برهَان 

مكانته وفضله : وصفه ابنه القاضي أو عبد الله بعد تردده بين أن يذكر 
مكانته وبين أن يترك ذكرها . فقال : « نشا أبي على عفة وصيانة » مرضي 
الحال » محمود الأقؤال. والأفعال > موصوفا بالنبل والفهم والحذق ١‏ طالبا 
للعلم » حريصا عليه » مجتهدا فيه » مغظما عند الأشياخ من أهل العلم كثيرا 
بمجالسته لهم › والاختلاف إليهم » إلى أن برع أهل زمانه » وساد جملة 
أقرانه » فكان من حفاظ كتاب الله تعالى » مع القراءة الحسنة » والنغمة 
العذبة » والصوت الجهير » والحظ الوافر من تفسيره وجميع علومه » وكان 
من أئمة الحديث في وقته » أصوليا متكلما » فقيها » حافظا للمسائل › عاقدا 
للعروظ + قصورا بالا خا :“نويا + ريات من الاد + شاغرا محيذا :+ 
كاتبا بليغا » خطيبا » حافظا للغة والأخبار والتواريخ » حسن المجلس » نبيل 
النادرة » حلو الدعابة » صبورا حليما » جميل العشرة » جوادا سمحا » كثير 
الصدقة » دؤوبا على العمل » صليبا في الحق » وبلغ في التفنن في العلوم 
ما هو مشهور » وفي العالم معلوم » . 


شيوخه : له شيوخ عدة من جملتهم : 
نه القامي أيه الو ليد د ره | ييل نوكل قاش الجباعة شاط + 
ضي ابو بن بن رشد قاضي بقر 


صاحب المؤلفات القيمة ومنها : « البيان والتحصيل لما في المستخرجة 
من التوجيه والتعليل ) » ( المقدمات لأوائل المدونة » . « فتاويه » . 


أبو عبد الله التجيبي القرطبي من المحدثين والأدباء : 
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أبو بكر بن العربي الحافظ المستبحر أحد الأئمة ضاحب ١‏ العارضة 
و( العراصم من القواصم . 


أبو علي الغْسّاني صاحب ١‏ تقييد المهمل » . 


0 5 7 ف 
ايو على الي وهو الذي الف في شيوخه معجم القاضي عياض » 
أولا ثم ايق الآناب: و غر ها : 


22 


شيوخه بالإجازة منهم : أبو بكر الطرطوشي صاحب كتاب ١‏ سراج 
الملوك » . وآبو طاهر السلفى . وأبو عبد الله الرازي . 

قال المقري : وممن أجاز القاضي عياضا ولم يلقه الشيخ الإمام المجتهد 
أبو عبد الله المازري . واختصر ترجمته وذكر كتبه كما سيأتي . وذكر 
غمره وان ثلاث وكثماتوك سند 

تاليفه : 
للقاضى عياض تاليف عدة كلها فائقة فى بابها » وواسطة عقدها 
١‏ الشفا »ءوفيه يقول سعيد بن أحمد المقري : ما آلف في الملة المحمدية 
مثل كتاب:« الشفا » . 
وقال ابن العَمّاز قاضي تونس : 
إن الشفياء غا ار ا لخدف ااه رخص امات 

وعناية الا ب ) الشفا ( فائقة بين شارح ومادح 


. مشارق الأنوار على صحيح الآثار » طبع في جزأين‎ ١ 
كتاب المستنبطة في شرح كلمات مشكلة وألفاظ مغلطة » في‎ ١ 
. ) عشرة أجزاء > وهو الذي اشتهر « بالتبييهات‎ 
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. الإلماع في ضبط الرواية وتقييد السماع » . طبع‎ ١ 
. الغنية » في أسماء شيوخه » طبعت‎ ١ 8 
ترتيب المدارك » وتقريب المسالك › لمعرفة أعلام مذهب‎ «١ 
. مالك »» طبع مرتين‎ 
. الإعلام بحدود قواعد الإسلام » »> طبع‎ ١ 


. بغية الرائد » لما تضمنه حديث أم زرع من الفوائد » طبع‎ ١ 


- 
١‏ المعجم » في شيوخ الصدفي . 
١‏ إكمال المعلم » في شرح مسلم » قال المقري : تسعة وعشرول 
جزءا . وهو تكميل لهذا الكتاب الذي قمت بتحقيقه . 
1 وفيه قال أبو الحكم بن المرحل : 1 الرجز ] 


حش E E‏ يها ا ل ا 
زل هن كشن عياص وض اكم كان إِمَاما فاضلا 


وظائفه : ولي قضاء سبتة التي ولد بها » ثم قضاء غرناطة . 


ميلاده ووفاته : ولد سنة (476) وتوفي سنة (544) وكانت وفاته 
٠:‏ بمراكش » وقبره بها مشهور » وهو أحد الرجال السبعة بها الذين يعرفون 
, بسبعة رجال ¢ 248 


(48) الوفيات (ج 3 ص 383) ؛ أزهار الرياض خمسة أجزاء . 
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© ابن أبي العيش ”4 : 


أبو بكر عبد الرحيم بن محمد بن أبي العيش» كان من الفقهاء والمحدثين. a‏ 
وأخذ عن أبي علي الصدفي إمام الرواية النظار الممتاز بمعرفة الحديث» وطرقه 
وعلله :وأسماء رجاله . اعتنى بعلم الحديث فأخذه عن فحول رجاله مثل 
الباجي وابن عبد البر . ' 


وثاني من انتسب إليه ابن أبي العيش إمام الدراية الإمام المازري . فجمع 
الصدفي: وثانيهما إمام الدراية المازري وأكثر ما يوْ خذ عنه كتاب « المعلم )» 
المهدية . 


ش وبجمعه بين الرواية والدراية استوطن عاصمة الموحدين مراكش وحدّث 
بها . وأخذ عنه جماعة منهم أبو الحسن الزهري الذي أسمعه « الموطأ » . 


وتوفي نحو سنة (570) . 0 


© ابن الفرس صاحب الأحكام (599-525) 60 : 


ابو محمد عبد المنعم بن محمد بن عبد الرحيم واشتهر كأبيه بابن 
الفرس . وجمع بين الفقه والحديث والتفسير » وبيت ابن الفرس من البيوتات 


(49) التكملة (ج 2 ص 597) ط . مجربط ؛ الشجرة (ج 1 ص 151) . 
(50) التكملة (ج 2 ص 652)٠؛‏ الديياج (ج 2 ص 133) ؛ الشجرة (ج 1 
ص 150) . ` 
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ا 0 الوليد ا 00 
0 أبي الات القضاعي 2 وار شاط 1 0 بهم ورغب في إجازة 
المازري . 
القران» واشتهر كتابه هذا ار صيته حتى في الشرق 57 صاحب 
0 الكشف : «وللشيخ عبد المنعم بن محمد بن فرس) هكذا اک 
الأحكام من كتاب الله سبحانه وتعالى 5 

وفاته : ذكر ابن الأيّار أن وفاته سنة (597).والذي في ١‏ الديباج » سنة 
(599) وتبعه صاحب ١‏ الشجرة ) . 


© ابن الفرس (أبو المتقدم) (567) 6١‏ : 


أبو عي الله مكيف بن عبد الرحيم بن محمد الأنصاري الخزرجي من 

ولد سعد بن عبادة رضي الله عنه . يكنى أبا عبد الله ويعرف بابن الفرس . 

من أهل غرناطة وكان جدهم الداخل إلى الأندلس قد نزل سرقوسة على ما 
ذكره الرازي في « تاريخه » . 

سمع الكثير من الشيوخ الذين بلغ عددهم خمسة وثمانين شيخا . وفي 

طالعتهم والده أبو القاسم عبد الرحيم حيم E‏ هفانك ونس عل للد 


(51) التكملة (ج 2 ص 508) » وقد أطال ابن الأبار في ترجمته لانن ال 
الاستاد الذين اعتمدوا في ,الأندلس » قال ابن الأيّار : وحدثنا عنه جماعة من 


5 


شيوخنا . 
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وسمع 0 0 
ا Gg‏ 
وابن مغيث » واب بن الحاج » وابن عفيف . 
جميعهم © وتفقه ب ببعضهم . 
وأبو علي الصدفي » وأبو محمد البطليوسي > وابو الحسن 00 
الحجاج القضاعي » وأبو محمد اللخمي سبط أبي عمر بن عبد البراء 
والرشاطي . 
وكتب له من أهل المشرق : السلفي » وأبو علي بن العرجاء . 
ومن المهدية أبو عبد الله المازري » وسواهم . 
e‏ 
ف ابن أزقتبول ' 


ال اه لمسيلة عمل بجاية . 


وي الو بمريية والقصاء ببلنسية ثبار إلية التجيبي قال : ولقيت 2 


0012 


وذكر ابن الأبار فى ١‏ التكملة » أنه روى عن جطضناعة كبيرة وطائفة جليلة 


(52) ابن الأبّار (ج 1 ص 151) ؛ الوفيات 2 1 ص 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 9) . 
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e‏ بن السك اا 


وكتب إليه السّلفي » وكتب إليه من المهدية المازري . وله رواية عن 
أبي الفضل عياض . 
قال ابن الأبّار : كان فقيها نظارا أديبا حافظا ييصر الحديث ورجاله . 


مصنفاته : يقول ابن الأبّار في « التكملة » : « وقد صنّف وألف مع 


والمعروف من مصنفاته : « مطالع الأنوار على صحاح الآثار » وهو 
كتاب على غرار ١‏ مشارق الأنوار ( للقاضي عياض كما أفاده فى الوفيات. 


وقد غلط في ال لتعريف بكتابه إسماعيل باشا البغدادي في «هدية العارفين» 
حيث جعله كتابين الأول ) مطالع الأسرار في شرح مشارق الأنوار ( 
وه مطالع الأنوار على صحاح الآثار » إذ لم نر من ذكر أنه شرح « مشارق 
الأنوار » للقاضى عياض . وإنما فى و جذوة الاقتباس ) أنه أغار على 
« المشارق » CR‏ کان مسودة د ما فيه ونسبه 0" 

ميلاده ووفاته : ولد سنة خمس وخمسمائة (505).وتوفي بفاس سنة 
(569) . 


وقرقول (بضم القافين وسكون الراء بينهما وبعد الواو لام) . 


(53) والصحيح أنه اختصر مشارق الأنوار للقاضي عياض واستدرك عليه وأصلح فيه 
أوهاما؛ و كشف الظنون 
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© كوران 0 

9 اسحاق إبراهيم بن محمد بن اخ بن المخزومي الشاهد يعرف 
بكوزان . لم يتحدث عنه ابن الأبار إلا عن ٠‏ رحلته » . فإنه e‏ 
فسمع بالإسكندرية من أبي عبد الله الرازي وأ بي طاهر ا 


رحلته إلى المهدية : ذكر ابن الأبّار دخوله المهدية»لكن لم يبين دخوله 
إليها في ذهابه أو إيابه » وإنما اكتفى بأنه لقي بالمهدية أبا عبد الله المازري 
فحمل عنه تأليفه المترجم ب « المعلم » من إملائه ”° على ( صحيح 
مسلم ) . 

وقد أجاز أبو إسحاق كوزان أبا سليمان بن حوط الله المذكور وكانت 
إجازته له سنة (576) . 

واستفاد مترجمه ابن الأبّار أنه كان حيا في تلك السنة . فلما لم يقف 
على وفاته ذكر إجازته تلك التي تناد ميا داه اف جدود تلت اة 


لم . فكوزان من شیوخ ابن الأبّار بواسطة شيخه 


نقف هنا وقفة استفسار لماذا لم يكن للمازري طلبة مثل سحنون من 
قبله وابن عزفة من بعده ». فقد أحيا هذين الإمامين تلاميذهما فاصبح لكل 


(54) التكملة لابن الأبّار (ج 1 ص 154) . 
(55) والظاهر أن الإمام نفسه أخبره أنه من إملائه لا من تأليفه . 
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وفي ظني أن تلاميذه كثيرون وتاثرهم به تاثر بالغ » لا يقل عمن تقدمه 


أو تاخر عنه»وإنما لم يتمكنوا من نشر علمه في الناس بسبب ما وقع من 


قوط المهدية الغاضمة وغيرها من البلدات. الساحلية فى يد الترمان ومن 
أحداث أخرى بلبلت الأفكار فإنهم لا شك قد تفرقوا شذر مذر لقرب ما 
بين وفاته وسقوط المهدية وغيرها » فوفاته سنة 36 > في القرن السادس 


وسقوط المهدية سنة 43 في القرن نفسه . 


ثم إن الفوضى التي كانت عليها البلاد لا تدع وقتا لطلبته أن ييقوا علمه 
حتى يشار إليهم بأنهم تلاميذ المازري الذين يحملون فكرته كما هو الأمر 
مع كود وان ريه a E‏ بالك بوم . وهناك أمر 
او لا شك أله مادو يوهي أن إفريقية انضوت تحت لواء الموحدين وهم 
محاربون لمذهب مالك وداعون الناس للعمل بالحديث» وكان اعتمادهم على 
« سنن أبي داود » » ففي هذا الجو المعاكس تضاءل المذهب المالكي فلم 
يستطع رجاله أن يشتهروا كما اشتهر غيرهم في الأزمنة السابقة واللاحقة . 


تفوّق المازري تفوقا لا ارتياب فيه » وإنما هناك أمر اخر غير ما تقدم 
يدعو إلى قلة تلاميذه عن الإمامين سحنون وابن عرفة » وهو أن المهدية التي. 
عاش فيها لم تصل في اتساع العمران مثل القيروان وتونس في عصرهما . 


وترجع قلة تلاميذه إلى أمر اخرء وهو أنه عاش في ضعف الدولة»بخلافهما 
فإنهما عاش كل منهما في دولة قوية خاصة سحنون فإنه عاش في عصر 
الدولة الأغلبية وهي لم تفقد شبابها حتى قرب عصر انقراضهاءبخلاف الدولة 
الصنهاجية فانها توالت عليها المحن من الزحف المتدفق ا اوه 
انقسام الدولة » ومن التفكك المريع نتيجة الوثوب على السلطان . 


يدعو كل من الأمرين أن دروسه لا تزخر بالطلبة كما زخرت دروس 
سحنون وابن عرفة » والكثرة لا تخلو من نبغاء بخلاف القلة فإنها مظنة عدم 
وجود النبغاء إلا في القليل النادر . 
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وإلى وجود النبغاء في تلاميذ الإمامين المتقدمين أشار المقري في « أزهار 
الرياض » : « والإمام ابن عرفة انتفع به جماعة فكان أصحابه كاصحاب 
سحنون أئمة في كل بلد . فمنهم أيضا من بلغ درجة التأليف ووقع الاتفاق 
- على إمامته وتقدمه وسمو رتبته. كشيخنا الإمام الحافظ المحصل أبي القاسم 
ابن أحمد البرزلي مفتي البلاد الإفريقية ومؤلف كتاب الاسئلة « الحاوي 
للنوازل والفتاوي ) © . 

ومنهم شيخنا الامام الحافظ المجتهد » صاحب التصانيف المفيدة با ق 
الله محمد بن مرزوق » له « المنزع النبيل في شرح مختصر خليل » 
و« شرح التهذيب » وغير ذلك من المسائل العلمية » . 

وإذا نظرنا إلى تلاميذ كل منهما نجدهم لا يقتصرون على بلد واخد بل 
هم من بلدان عدة بخلاف المازري فإنه أصبح في دائرة ضيقة . وهو وإن 


قلت تلاميذه الأفارقة فإنه رزق البخت في الأندلسيين الوافدين على المهدية » ' 


ولكن شتان بين التلاميذ النابتين في بلد الشيخ وبين الغرباء الوافدين ٠‏ ومع 
هذا منحه الله إماما من طلبته بالإجازة الذي نشر علمه وهو القاضي عياض . 


(56) أزهار الرياض (ج 3 ص 25) . 
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طريقة المازري في التدريس والتأليف 


اتحدت طريقته في التدريس والتأليف لأن تاليفه كلها مأخوذة من إملائه 
يتلقى أصحابه الآخذون عنه ما يدرسه فيدونونه > وبذلك تألف ١‏ المعلم 
بفوائد مسلم » و« شرح التلقين » و« شرح الجوزقية » » وحيكذ لا يمكن 
الفصل بين الطريقتين.وإنما ذكر مترجموه أن قلمه كان فيه أبلغ من لسانه » 
وفي ذلك ما يشير إلى أن بين طريقتيه في التدريس والتأليف بعض مميزات : 
لكن عند التحقيق أبلغية قلمه على لسانه إنما هي في الإفصاح » أما نفس 
الطريقة. فهي .هي . 


وإذا بحثنا في طريقة المازري نجدها متمثلة غاية التمثيل في كتابيه 


« المعلم » و« شرح التلقين » . 


ففي « شرح التلقين » سبق ما تقدم في بيان طريقة الكتاب من انبناء 
« شرح التلقين » على إثارة أسكلة ثم الإجابة عنها . 


وأما « المعلم 6 لما كان مؤسسا على الأحاديث النبوية فهو قد تركز. 
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على فقه الحديث بطريقة اجتهادية في فنون الفقهءكما عبر عنه ابن خلدون : 
ل وأملى عليه (أي ١‏ الجامع الصحيح لمسلم ») الإمام TT‏ 
المالكية شرحا » وسماه ١‏ المعلم » ل ا ل 
ل ی ر 0 

امتاز المازري بكونه يعمد أساسا إلى عيون المسائل ولبّها دون الاشتغال 
بقشورها شأن الجلة من العلماء المجتهدين » وهذا ما عبر عنه القاضي عياض 
في ١‏ الغنية » ونقله ابن فرحون في الديياج » : « وكان آخر المشتغلين 
من شيوخ إفريقية بتحقيق الفقه ورتبة الاجتهاد » ودقة النظر » °9 . 


حكم التطلعات الجوية : 

وله تفوق في المواطن الدقيقة حيث تجده يأتي بتحريرات بارعة تكشف 
ماهو الوا وعين الحقيقة مما لا تجده عند غيره » وهي المواطن التي 
تزل فيها الأفكار مبرزا من فن الاجتهاد الفكري ما يعر » مثل شرحه لما 
ثبت عنه َيه في الحديث القدسي : 


) قال ربكم ا اصح من عبادي مؤمن بي وكافر الحديثت ( )59( 1 


قال الشيخ وفقه الله: هذا يحمل على أن المراد به تكفير من اعتقد أن 
المطر من فعل الكوكب وخلقه دون أن يكون خلقا لله سبحانه :كما يقول 
بعض الفلاسفة من أن الله سبحانه لم يخلق إلا شيئا واحدا وهو العقل الأول 
عندهم وكان عن العقل الأول غيره . وهكذا عن واحد اخر إلى أن كان 


(57) المقدمة (ج 1 ص 801) . 
(58) الديياج (ج 2 ص 281) . 
(59) الفقرة (45) . 
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عن كل فلك ما تحته حتى ينتهي الأمر إلى الإمطار وإلينا في تخليط طويل 
ليس هذا موضع ذكره . 


وأما من اعتقد أن لا خالق إلا الله سبحانه ولكن جعل في بعض الاتصالات 
من الكواكب دلالة على وقوع المطر من خلقه تعالى عادة جرت في ذلك» 
فلا يكفر بهذا إذا عبر عنه بعبارة لا يمنع الشرع منها والظن بمن قال من 
العوام : هذا نوء اقرا ونوء الراعيءأنه إنما يريد هذا المعنى»وقد أشار مالك 
رح( قي موطله' ) (ج 1 ص 192) إلى.هذين المعنيين » وأوردهما 
في بابين فأورد ه في المعنى الأول الحديث الذي نحن فيه » واورد في المعنى 
الثاني «إذا ات بحرية 3 تشَاءمت فلك ين عة (59 مكرر). حیث 
وضح مذهب الفلاسفة القائلين بخلق العقل الأول وهو ما لا يقبله الدين 
الصحيح » ولا العقل الرجيح . 

ثم لم يقف موقف الجمود فيمنع ما يفيده علم الأنواء من ارتباطات بين 
ظواهر منبئة عن حدوث الأمطار مثلا.واستدل على عدم منع التطلعات الجوية 
بما ثبت في حديث آخر وهو : « إِذَا أنشأت بحرية ثم تشاءمت فتلك عين 


غديقة ) . 


واستخرج هذا الارتباط من صنيع مالك رضي الله عنه في « الموطاً ( 
إذ جمع بين الحديثين » وهو وقوف منه على معرفة أسرار جمع الأحاديث | 
في « الموطا ( » وهو من خصائص الإمام في الربط بين الاحاديث سواء 
في العقيدة أو الفقه . 


تحريره الاجتهادي لمواطن الخلاف : 
يظهر امتياز. المازري الاجتهادي الذي أعجب به العلماء في مواطن 
الخلاف . وامتيازه هذا موزع بكثرة في « المعلم » . ونذكر نموذجا من 


(59 مكرر) الموطا. (ج 1 ص192) . 


ذلك في شرحه لما جاء في حديث بشير بن أبي مسعود : « اما عَلِمْتَ 


ofr. Tf ° 2‏ و ي 00 مو م jW‏ 
أن جبريل عَليْهِ السلامٌ تزل فصلى رسول الله ع » الحديث ©» , 


علق الإمام المازري على أن هذا الحديث احتج به من يقول بجواز صلاة . 
المفترض خلف المتنفل فذكر ما يأتي : « واحتج بهذا الحديث من يقول 
بجواز صلاة المفترض خلف المتنفل فقال : صلاة جبريل كانت نافلة. 
واعتضدوا برواية من روى في حديث جبريل : « بهذا أمرتٌ » بالنصب ؟ 
والجواب عن ذلك أن نقول : إن كنتم أخذتم ذلك من مقتضى الحديث 
لأجل إخباره أن رسول الله عي مأمور بذلك فلا حجة فيهءإذ ليس في إخباره 
له أنه أمر بذلك»دليل على أن جبريل لم يؤمر بذلك بل يصح أن يكون أمر 
أيضا » وإن كنتم أخذتم ذلك من أن جبريل لا يكلف ما كلفناه من شريعتنا . 
قبل : ولا يتعبد أيضا على جهة التنفل فتكون في حقه نافلة » ويصح أن 
يقال أيضا : إنما يتم لكم ما احتججتم به إذا سلم لكم أن تلك الصلاة 
كانت واجبة على رسول الله َه فلو قيل إنما استقر عليه وجوبها بعد بيان 
جبريل له في اليومين جميعاءفلا تكون واجبة في حقه حين صلاها مع جبريل 
بل لم يكن في الحديث تعلق في هذا . 


وأما رواية من روى : « بهذا أمرثٌ » بالرفع فهي حجة على رأي من 
يرى أن المأمور به هو الواجبءفيقول : لا يخلو أن يكون جبريل عليه السلام 
أمر أن ينلغ ذلك قولا أو فعلاءأو خير فيما شاء منهماءفلا يقال : إنه أمر 
أن يبلغ قولا فخالف إذ لا يليق به ذلك.فإذا كان أمر أن يبلغه فعلا أو خير 
فاختار الفعل صار بيانه واجبا وكأن المؤتمٌ به اتمّ بمن وجبت عليه الصلاة. 


(60) الفقرة (256) . 
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وأما على رأي من يرى أن المأمور به ينطلق على غير الواجب فيكون الجواب 
على ما قدمناه قبل هذا : 


لم يترك المازري نقطة يتعلق بها المخالف للمذهب المالكي القائل يجواز 
صلاة المفترض وراء المتنفل اج الاحتمالات كلها فنوعها أولا غل 
الروايتين : 


الأولى: رواية « بهذا أمرت » (بتاء الخطاب) في «أمرت» لأن هذه الرواية 
تقتضي أن النبيء مُه هو المأمور بالصلاة فهي 'واجبة عليه دون جبريل إذ 
لم يؤمر . 5 

وحين نزول تعليم الصلاة أ جبريل النبيء عه وهو متنفل لأنه لم يمر 
بها وإنما المأمور بها النبيء عه فهي واجبة عليه » وبهذا تكون صلاة 
المفترض وراء المتنفل»ويؤخذ من ذلك الجواز . ١‏ 


وأجاب المازري عن هذه الرواية بأنها لا تفيد المتعلق بها بأجوبة تطرق 
فيها لكل الاحتمالات . 0 


وكدلات تطرق لاحتمالات الرواية الثانية وهي. التي جاء فيها. قوله : 
« وبذلك أمرثٌ » (بضم تاء المتكلم) فيكون ‏ جبريل اشوا أيضا . 
الإشادة بطريقة المازري : 

مدل طريقة امازري الفهية الطريقة القرونية الأصيل وإ هذه الطريقة. 
أشار في 2 أزهار الرياض » . والعلة في ذلك أي في التمكن من ملكة 
التصرف ‏ كون صناعة التعليم وملكة التلقي لم تبلغ فاسا كما هي بمدينة 
تونس » اتصلت إليهم من الامام المازري » كما تلقاها عن الشيخ اللخمي 
عن حذاق القيروانيين » وانتقلت ملكة التعليم إلى الشيخ ابن عبد السلام مفتي 
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البلاد الإفريقية وأصقاعهاء المشهود له برتب التبريز والإمامة» واستقرت تلك 
الملكة في تلميذه ابن عرفة رحمه الله تعالى ° . 
. نقل صاحب ١‏ الأزهار » : هذا من تعليق لبعضهم أشاد فيه بالطريقة 
التونسية التي واسطة عمّدها الإمام المازري › فهو الإمام المتسلسلة منه إلى 
تلاميذه . 

نایر إلى ال ق ب ين الاصطلاح العراقي والاصطلاح القروي » وإلى ذلك 
اشا فى ١‏ أزهار الرياض )0 : 

« وقد كان للقدماء > رضي الله عنهم » في تدريس « المدونة » 
اصطلاحان : اصطلاح عراقي » واصطلاح قروي . 

فأها ل العراق جعلوا في مصطلحهم مسائل 0 للمدونة ٠‏ كالأساس ء وبنوا 


عليها فصول المذهب ا والقياس »> ولم يعرجوا على الكتاب بتصحيح 
الروايات » ومناقشة الألفاظ » ودأبهم , القصد إلى أفراد المسائل » وتحرير 


الدلائل +:على .رسم الجدليين > وأهل النظر من الأصوليين . 

وأما الاصطلاح القَرَوي فهو البحث عن ألفاظ الكتاب » وتحقيق ما 
احتوت عليه بواطن الأبواب » وتصحيح الروايات »› وبيان وجوه ٠‏ 
الاحتمالات » والتنبيه على ما في الكلام من اضطراب الجواب ..واخختللاف 
المقالات » مع ما انضاف إلى ذلك من تتبع الآثار » وترتيب أساليب الاخبار 3 
وضبط الحروف > على حسب ما وقع في السماع . وافق ذلك عوامل 

فهذه كانت سيرة القوم رضوان الله عليهم » إلى أن عم التكاسل » وصار 
رسم العلم كالماحل » ويحقق ما قلناه تصرف التونسي في تعاليقه الّطيفة 


(61) أزهار الرياض (ج 3 ص 24) . 
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المنزع » واللخمي . في « تبصرته » البارعة الختام والمطلع › إلى غير ذلك 
من تاليف القرويين وتعاليق المحققين » من شيوخ الإفريقيين . 

وقد سلك القاضي عياض في ١‏ تنبيهاته » مسلكا جمع فيه بين الطريقتين 
والمذهبين 3 وذلك لقوة عارضته » نفعه الله بذلك » وأعاد علينا من 
. بركاته ) كار 

لا يتطرق الشك في أن القاضي عياضا سلك مسلكا جمع فيه بين 
الطريقتين لكن سبقه إلى ذلك المازري ومع كون المازري كان سابقا للجمع 
بين الطريقتين له منز ع خاص اجتهادي ذكره له القاضي عياض نفسه » ومنزعه 
الاجتهادي مستقى من الإمام مالك رضي الله عنه . 
الاستجمام في دروسه : 

أخذ الإمام المازري في دروسه بالطريقة النبوية بالاستجمام حيث يأتي 
بحكايات قصد الترفيه على طلبته حتى لا يكلوا من تتابع المسائل مما يؤدي 

بهم إلى المللءوقد ذكر له طريقة دروسه المتخللة بالاستجمام من ترجم له 

واعتنى أحد طلبته وهو أبو الحسن طاهر بن علي من أهل سوسة الذي 
صاحب أبا عبد الله المازري بالمهدية فجمع من حكاياته ما التأم منه جملة 
تلقاها القاضي أبو عبد الله ابن حميد » وهي التي قرأها ابن الأبّار بخطه › 
وبذلك تعرف على أبي الحسن طاهر بن علي السوسي حتى ترجم له . 

ومن لطائف دروسه أن بعض طلبة الأندلس ورد على المهدية وكان يحضر 
مجلس المازري » ودخل شعاع الشمس من كوة فوقع على رجل الشيخ 
المازري فقال 00 


ي و 


هَذَا شعَاعٌ 


(62) الأزهار (ج 3 ص 22) . 
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فذيله الطالب المذكور حين راه متزنا » فقال : 


ذاه ا 4 3 لغ : 26 : 3 
SS E‏ من كل علم ينيس 
اككنن اف ف او عل في 


ذكر هذه القصة التي حكاها الطالب الأندلسي المقري في ١‏ أزهار 
الرياض » (ج 3 ص 166) . 


تاليفه: 


وأما كتبه فقد ذكرها المقري في ) أزهار الرياض ( في أخبار القاضي 
عياض ونسوقها مرتبة حسب ترتيبه : 


1) المُعلم بفوائد مسلم . 
2) كتاب التّعليقة على المدونة . 


4) كتاب الرد على الإحياء للغزالي المسمى بكتاب الكشف والإنباء 
عن المترجم بالإحياء . 


6) كتاب إيضاح المحصول من برهان الأصول . 
7 تعليقة على أحاديث الجَوْرّقي . 


8 إملاء على شيء من رسائل إخوان الصفا , سأله السلطان تميم عنه . 
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9) كتاب الكت <“ القَطْعِيّة في الرد على الحثوية والذين يقولون 
بقدم الأصوات والحروف : 
0) فتاوى ۵ . 


نجد المقري أوفى المترجمين للمازري إذ يذكر كتبه . ويأتي بعد المقري 
ابن فرحون فيذكر له أربعة تاليف لكنه زادنا كتابا اخحر على هذه القائمة 
وهو : 

11( نظم الفرائد فى علم العقائد : 

فال E AN ES e‏ يوق لان لقن 
١‏ مشيخة » التجيبي فذكر أن من شيوخه المازري وأن من تاليفه العقيدة 
المذكور 5 ٠‏ وكتبه المتصلة بالفقه أشد ا والمتعلقة به وهي من 
الأضنول دون الرسائل أربعة 5 

1) تعليقه على المدونة : وكنت غير مطمئن لما ذكره المقرى من نسبة 
هذه التعليقة على المدونة إليه لانفراده بذكرها دون غيره وبالأحص ابن 
فرحون الذي يعنى 'بكتب المالكية التي يوليها عناية أكثر لم يذكرها لكن 
اطمأنّت نفسي حين وقفتٌ في « معالم الإيمان » لابن ناجي على ما يدل 
على أنه اطلع عليها . وهذا نص ما جاء في « المعلم » في ترجمة السيوري : 

(قلت) : قال عياض : وله أي السيوري تعليق على نكت المدونة أخذه 
عنه أصحابه © . ويريد ‏ والله أعلم ‏ أنه لم يؤلفه وإنما أصحابه قيدوا 
عنه ذلك مما يسمعونه منه في درسه لقول المازري في تعليقه على المدونة 
(63) في رسالة الإمام المازري لعبد الوهاب كتاب النقط وأظنه تحريفا . 

(64) أزهار الرياض (ج 3 ص 166) . 


(65) الديباج (ص 280) . 1 
(66) أخذه ابن ناجي من ترتيب المدارك (ج 4 ص 770) . 
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الع .يؤل السيوري: إلا اة ونين لم تاليف وسببها أنه بلغ من ورعه ما 
تقذه (67) 

e 

يفيد كلام (ابن ناجي) هنا أنه اطلع على تعليق المازري الذي نقل منه 
ما نقل . 

2) شرح التلقين : والتلقين للقاضي عبد الوهاب بن علي البغدادي 
المالكي (422).ومن التلقين نسخة كاملة في خزانة كاتبه عدد صفحاتها 
(174).وبواسطة هذه النسخة من التلقين يمكن معرفة ما شرحه المازري 
وبذلك نعرف النقص من كتاب شرح التلقين هذا . 

وطريقة الإمام المازري في شرح التلقين طريقة مبتكرة وهي أنه يذكر 
ما ذكره القاضي عبد الوهاب في كتابه التلقين ثم يعقب ذلك بأسئلة » ثم 
يجيب بإطناب على كل سؤال في المسألة . وذلك مثل غسل الوجه في 
الوضوء يورد عليه خمسة أسئلة وهي : 

1) هل حد الوجه الذي ذكره القاضي في التلقين صحيح ؟ 

2) هل اللحية من الوجه أم لا ؟ 

3) هل يجب تخليلها ؟ 

4) هل البياض الذي بين الوجه والصدغ من الوجه أم.لا ؟ 

وقد تبلغ هذه الأسكلة على المسألة الواحدة نيفا وعشرين سؤالا . وفي 
جواب كل سوال يطيل المازري حتى أن الجواب الواحد يستغرق صفحات 


(67) معالم الإيمان لابن ناجي (ج 3 ص 226) . 
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فالإطناب في المسائل عادة هذا الشرح فهذا كتاب الحجر والتفليس 
بلغت صفحاته قرابة مائة وخمسين من القالب الكبير بالخط الدقيق وهي 


كوس | زان لكات و و ل ور ا 
و ONS‏ 
الثاني على حسب ما وقفت عليه مفقود وقد اسخرجت له فهرسا » وبالمكتبة 
E‏ هذا الكتاب هل أتمه المازري أم لم يتمه ؟ الذي 

في الديباج المُذْهَب ع > في معرفة أعيان علماء المذهب أنه لم يتمة حيث 
ORS‏ 


وما قاله ابن فرحون صحيح حيث إني وقفت على نسختين من الجزء 
الأخير وكلتاهما تبتدئان بالحجر والتفليس وتنتهيان بكتاب الرهن وجاء في 
النسخة المدنية : نجز ما وجد من كتابة الإمام الشيخ المازري بحمد الله 
وحسن عونه وتوفيقة : 

وبالرجوع إلى متن التلقين نجد أن هناك الشيء الكثير مما لم يشرحه 
المازري © أي ما يقارب ثلث الكتاب . 

ولا بد ها هنا من التعرض إلى عدم إقبال الكثير على هذا الكتاب 
بالخصوص حتى يكون مثل الأمهات المتعبرة في الفقه المالكي مثل تهذيب 
البراذعى حتى يكون من الكتب المدروسة لا الكتب المرجوع إليها عند 
الخاصة ويرجع ذلك لأمور ٠‏ 

أولا وأساسا : أنه لم يجعل كتابه أصلا بل جعله فرعا لما كتبه القاضي 
عبد الوهاب » فلذلك لم يكن مثل تهذيب البراذعي أو الجواهر لابن شاس › 


(68) الديباج المذهب (ص 280) . 
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أو مختصر ابن الحاجب » فطول مباحثه وكونه شرحا لغيره جعلا الهمم 
تتقاصر عنه . 


ثانيا : أنه لم يكن كتابه على طريقة يقة الكتب التي جاءت مبنية على الطريقة 
القيروانية لأخذه أساسا طريقة العراقيين التي من أشهر أئمتها القاضي عبد 
الوهاب » وهذه الطريقة وإن لم تُهجر لكنها في التدريس لم تُتخذ أساسا 
مثل ما كتب على الطريقة القيروانية . 


ثالغا : أنه اعتمد الأدلة كثيرا والطلبة في العصور بعده أعرضوا عن الأدلة 
اكتفاء بنصوص المذهب » إذ كانوا يميلون إلى الفقه المجرد المختصر كما 
يتضح ذلك بالإقبال على المختصر الخليلي فلا يميلون إلى معرفة الخلاف 
في المذهب فضلا عن الخلاف خارج المذهب الذي اعتنى به المازري » 
وذلك أنه لما ظهر مختصر خليل المقتصر على ما به الفتوى أعرض الناس 
عن مختصر ابن الحاجب لذكره للخلاف . 

رابعا : أن طريقة ابن شاس وابن الحاجب وهي طريقة المدرسة المصرية 
التي اتبعت طريقة الغزالي في وجيزه » قد طلغت على غيرها فتناسى الناس 
طريقة المازري وحتى طريقة التهذيب التي اتبعها المالكيون مدة ليست 
بالقصيرة كما يدل لذلك الكتابات المتعددة على التهذيب . 


3) تعليقه على أحاديث الجوزقي : وهو الحافظ أبو بكر محمد ابن 
عبد الله بن محمد بن زكرياء النيسابوري » محدث نيسابور » وجوزق (بفتح 
الجيم) ناحية من نيسابور » توفي سنة ثمان وثمانين وثلاثمائة (388) ه . 
مؤلفاته : الأربعون في الحديث > الجمع بين الصحيحين البخاري 
ومسلم . الصحيح المخرّج على مسند مسلم . كتاب المتفق الكبير في 
ثلاثمائة جزء » المتفق في الفروع ”© . 


(69) هدية العارفين (ج 2 ص 56) . 


قراءة المازري كتاب الجوزقي : 
حكى ابن غازي في تعليقه على البخاري عن المازري أنه قرأ كتاب 

الجوزقي على ابن المنيصر فقد حكى عنه أنه اجتمع في داره أبو اسحاق 
التونسي » وأبو القاسم السيوري . 

تعليقه على الكتاب : علق المازري على كتاب الجوزقي تعليقا › يسن 
شرحا لأن الشرح فيه استيعاب بخلاف التعليقة فإنها تتناول مواضع خاصة . 

ثم إن تعليقته هذه لم يكتبها بقلمه وإنما علقها بعض تلاميذه كما أفاده 
ابن غازي حيث قال : فيما علق عنه على كتاب الجوزقي . 
الجوزقي ما هو ء لأن للجوزقي كتبا متعددة كما تقدم . 


ومن الأقرب حسبما يبدو أنه الجمع بين الصحيحين له لأن المازري شرح 
مسلما بعد ذلك فليس هو كتابه الصحيح المخرج على مسند مسلم لانه 
إذا كان هو الصحيح المخرج يكون هناك تكرارا في خدمته لمسلم . 


لكن لا يبعد أن يكون علّق على الصحيح المخرج حين إقرائه له بعد 
قراءته على بعض شيوخه . ثم لما طلب منه قراءة صحيح مسلم في رمضان 
شرحه بعد أن علق تعليقا غير شامل على الصحيح المخرج للجوزقي وإنما 
لم نستبعد أن يكون الصحيح المخرج لأن عناية أهل المغرب بمسلم عناية 
فائقة » دون بقية كتب الحديث . 

ولا نشك أن كتاب الجوزقي الكبير الذي في ثلثمائة جزء لم يعلق عليه 
المازري لأنه كتاب ربما لم يصل إلى إفريقية » ثم إنه كتاب كبير جدا لا 

وعندما يقع الظفر بهذه التعليقة يتضح اليقين ما هو الكتاب الذي علق 
عليه . 
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اعتماد هذه التعليقة : اعتمد هذه التعليقة ابن غازي في تعليقه على 
صحيح البخاري فذكر أنه يشير بحرف (ز) إلى هذه التعليقة . 

نموذج من تعليقته : نقل ابن غازي فيما كتبه على قوله : « باب الوضوء 
ثلاثا » (ز) ثم قال الباجي : لا ينوي بالثانية إكمال فرض الأولى : 
وأبو إسحاق التونسي ينوي إن بقي شيء من الفرض فهذا له . وعابه أبو 
القاسم السيوري ٠‏ وذلك أنه قال لتلامذته : لما مات شيوخنا وبقينا بلا 
مذاكرة قلت لصاحبي أبي إسحاق : عسى أن نجتمع للمذاكرة في موضع 
يكون منتصفا بين دارينا ففعلنا (ز) . فحكى لي ابن المنيصر الذي قرأت عليه 
الجوزقي أنهما اجتمعا بداره حتى أكملا قراءة الموازية » قال السيوري : 
فلما شاركني في الكلام على الموازية سبقني للتاليف عليها فلذلك كان 
تعليقه عليها خيرا من تعليقه على المدونة . 

ثم قال لتلامذته : اقرأوا على تعليقه على المدونة فابتدروا بهذه المسألة 
فبين لهم وجه نقصها فأرادوا أن يزيدوا فأبى وقال : الرجل ميت 29 . 
اعتناء أهل المغرب بكتب المازري: 

بلغت هذه التعليقة إلى المغرب حتى اعتمدها ابن غازي حين علّق على 
البخاري فنقل منها ما أبقى شيئا من هذه التعليقة التي أفادتنا طريقة المازري 
فيها بأنها غير طريقته في المعلم إذ يظهر منها أنه اعتمد فيها على شيوخه . 

4) شرح البرهان : اعتنى الإمام المازري بكتاب هام من كتب أصول 
الفقه » وأظهر قيمته وهو كتاب . البرهان الذي يصفه ابن السبكي : ) وأنا 
أججة ل الاية لجا ا ر لكان ا 


(70) لأن أبا إسحاق التونسي توفي سنة (443) » وتوفي أبو القاسم السيوري سنة 
(462) . 
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إشكال » ولا يخرج إلا عن اختبار يخترعه لنفسه وتحقيقات و 
بها ) 7 . 
صاحب البرهان : هو أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
ابن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حيويه السَّبسِي المشتهر بإمام الحرمين . 
تلقيه : تلقى أولا على والده أبي محمد عبد الله العلامة . 
e‏ القاسم ا 
وغيرهما . 
وأجاز لذ ابو نعيم الأصبهاني صاحب الحلية . 


رحلاته : رحل إمام الحرمين قبل أن يرحل إلى الحرمين رحلات » ثم 
رحل إلى الحجاز وهناك جاور بمكة أربع سنين يدرس ويفتي : ثم جاور 
بالمدينة ¢ وبمجاورته بالحرمين قب بإمام الحرمين . 


منزلته : وقف إمام الحرمين مواقف لنصرة السنة أظهرت منزلته العالية . 
وأضاف إلى درو سه ومناظراته ¢ وخطبه التأليق . آلف مؤلفات عدة تزيد 
على الاربعين نقتصر على البعض منها في أصول الفقه الكتابان المشهوران 
البرهان » 7" والورقات وطبع بعض شروحها . وفي علم الكلام 
الإرشاد . 


ميلاده ووفاته : ولد سنة (419) وتوفي سنة (478) . 


(71) الطبقات (ج 5 ص 192) ط . الا 
(72) طبع البرهان في قطر على نفقة صاحب السمو أمير دولة قطر . 
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البرهان وشرحه للمازري : 

يعد البرهان لإمام الحرمين من العمد في كتب أصول الفقه وقد سلك 
فيه ضاحبه مسلكا اخترعه لنفسه وحرر فيه تحريرات نفيسة ؛ إلا أنه صغب 
في استخراج مسائله فهو كما قدمنا عن السبكي لغز من الألغاز » وهذا اللغز 
تصدى له الإمام المازري » وأظهر فيه إشكالات . 


. ودعا الإمام المازري أن يتولى ذلك أنه انتقد الإمام مالكا رضي الله عنه 
وحمل عليه في مسألة القول بالمصلحة المرسلة » » كما في طبقات ابن 
ال ش 

7 1 

ويشرح ما بيناه تعجب ابن السبكي لما شرحه المازري ومن سلك مسلكه 
ولم يشرحه علماء الشافعية حيث قال : «وهذا الكتاب من مفتخرات 
الشافعية » وأنا أعجب لهم فليس منهم من انتدب لشرحه » ولا لكلام عليه 
إلا مواضع يسيرة تكلم عليها أبو المظفر بن السمعاني في كتاب القواطع 
وردها على الإمام . وإنما انتدب له المالكية فشرحه الإمام أبو عبد الله 
المازري شرحا لم يتمه » وعمل عليه أيضا مشكلات . ثم شرحه أيضا أبو 
العسين الابار دمن ااك 0730 , 


تم جام فون نرق ال الت الرايدى ج بين فرعيو 
وهؤلاء كلهم عندهم بعض تحامل على الإمام من جهتين : 


33 أبو الحسين الأبياري ترجم له ابن فرحون في الديياج أ الحسن علي بن 
إسماعيل بن علي الملقب شمس الدين وشهرته بابي الحسن الأبياري : كان 
من العلماء الأعلام » بارعا في علوم شتى : الفقه وأصوله وعلم الكلام » درس 
بالاسكندرية.له تصائيف منها كتاب شرح البرهان لأبي المعالي الجويني » وله 
سفينة النجاة على. طريقة الإحياء للإمام الغزالي (616551) الديداج (ج2 
ص 121). 
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إحداهما : أنهم (أي المغاربة) يستصعبون مخالفة الإمام أبي الحسن 
الأشعري ويرونها هجنة عظيمة » والإمام (أي أبو المعالي الجويني) لا يتقيد 
بالأشعري ‏ ولا بالشافعي لا سيما في البرهان » وإنما يتكلم على حسب 
تأدية نظره واجتهاده » وربما خالف الأشعري واتى ر عالية على عادة 
فصاحته فلا تحمل المغاربة أن يقال مثلها في حق الأشعري :. 


والثانية. أنه يزيا ينال من الإمام مالك رضي الله تعالى عنه كما فعل 
في مسألة الاستصلاح والمصالح المرسلة » وغيرها ) © . 


وما ذهب إليه ابن السبكي في الطبقات محل نظر » وذلك لأن.المازري 
في مسألة المصالح المرسلة قد أغمض الجفن عما قاله أبو المعالي الجويني 
كما وضحناه في بحث لنا نشر مع المحاضرات التي ألقيت في ملتقى ابن 
عرفة 29 , 

وإنما الداعي إلى الإمام المازري لشرح (البرهان) لإمام الحرمين الجويني 
هو أنه درّسه على عادته في تدريس الكتب المعتمدة » والبرهان كتاب معتمد 
في أصول الفقه اجتهد فيه صاحبه حتى أنه لم يتبع الشافعي في أصول الفقه 
ولا أبا الحسن الأشعري » فيما يتصل بأصول الدين والمازري ميال إلى 
الاجتهاد فلذلك درّس هذا الكتاب ولما وجد فيه إشكالات أثارها كما أشار 
. إليه ابن السبكي كما قدمنا من قوله : « وعمل عليه إشكالات » . وأ 
المازري الإشكالات لا من باب التحامل كما يقول ابن السبكي » وإنما لما 
درس الكتاب وقف على تلك الإشكالات فابداها في درسه . 


اليس يحق له أن يُبدي الإشكالات حين يرى أن إمام الحرمين يبدو من 
: كلامه إنكار علم الله تعالى بالجزئيات مثلا ؟ 


(74) طبقات الشافعية الكبرى (ج 5 ص 192) . 
(75) ص 259 . 
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وهو إشكال أثاره الامام المازري وإن اجات عنه ابن السبكي بجواب 
مطول فيه شيء من التحامل على الإمام المازري ومن اقتفى وأخذ برأيه لا 


يمكن إغفاله . 
اقتفاء الأبياري وغيره للمازري : 


اقتفى أبو الحسن الأبياري كما قدمناه آثار المازري في شرحه للبرهان › 
واتبعه في إثارة. إشكالات عليه.وهذا الشرح الأبياري يوجد منه الجزء الأول 
الذي نسخ في عصر مؤلفه سنة (614) والمؤلف كما قدمنا توفي سنة 
(616)»وهي نسخة محفوظة بمكتبة مراد ملاء ويسمى هذا الشرح باسم 
« التحقيق والبيان » في شرح البرهان » . 


ولا يخرج هذا الشرح عن طريقة الإمام المازري في تعقب كلام إمام 
الحرمين لرد أرائه. ولم يقف على ترجمته الدكتور عبد العظيم الديب محقق ۳ 
كتاب البرهان مع أن ترجمته في الديياج المُذُهب › > في معرفة أعيان علماء 
المذهب لابن فرحون المدني كما قدمنا » ولم يقف عليها لأن الأبياري من 
. علماء المالكية » ثم أنه ضبط الإبياري (بکسر الهمزة) .مع أن الأبياري (بفتح 
الهمزة) كما نص على ذلك ابن فرحون » وأصله من أبيار مدينة من بلاد 
مصر على شاطىء النيل بينها وبين الإسكندرية أقل من يومين » وهي بفتح 
الهمزة . 


أنى أبو يحيى الشريف الحسني و و 
أبي الحسن الأبياري كما أفاذه ار بن السبكي في الطبقات حيث قال : « ثم 
جاء شخص مغربي يقال له الشريف أبو يحبى جمع بين الشرحين » 79 . 


هكذا عبر ابن السبكي عن أبي يحيى الشريف الحسني. بأنه شخص 


(76) الطبقات (ج 5 ص 192) . 


مغربي » وقوله هذا تحقير من ناحيتين للشريف نفسه ولمن ينسب للمغرب » 
وهذه عادة في البعض نرجو أنها اليوم زالت من العقول والالسنة . 


ولم يصنع هذا الصنيع مع المازري لأنه أقر له بالتقدم والمكانة والإمامة 
لانه من فحول العلماء . 


ويوجد شرح أبي يحيى الشريف الحسني في مكتبة جامع القرويين كما 
أفاده الدكتور الديب في مقدمة البرهان الذي حققه » وهو مبتور من الأول 
كما يقول فهرس جامع القرويين وهذا الشرح يسمى كفاية طالب البيان في 
شرح البرهان وهو لا شك أنه شرح لبرهان أبي المعالي الجُويني. وتردد 
الدكتور الديب في غير محله لأن ابن السبكي في طبقاته صرح بأن الشريف 
ابا يحيى جمع بين الشرحين وزيادة على ذلك نقل عنه » فهو قد اطلع عليه . 


وشرح المازري لم أقف إلى الآن على وجود نسخة منه فلذلك يعد 
مفقودا حتى نظفر بنسخة منه » والذي يعوضه ويقوم مقامه شرح الشريف 
أبي يحيى حيث يوجد في مكتبة القرويين بفاس » وأفادنا أنه جمع بين 
الشرحين ابن السبكي وهو وإن كانت له إضافات فهو لا يخل بما في كل 
شرح » والجمع بين كتابين فأكثر طريقة أقبل عليها المؤلفون في القرن السابع 
وولعوا بها أيما ولوع . 


يتجلى فقهه في فتاويه وهذه ناحية هامة من المازري تحتاج إلى بحث 
خاص.ولي في ذلك بسطة تتعلق بفتاويه وبيان مميزاتها وإنما نشير بإيجاز 
إلى إحداها » وهي التي أجاب بهاءلمًا سكل عن أحكام تأتي في زمانه من 
صقلية من عند قاضيها أو شهود عدولها هل يقبل ذلك منهم أم لا مع أنها 
ضرورة ولا تُدرى إقامتهم هناك تحت أهل الكفر هل هي اضطرار أو اختيار ؟ 
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وقد أجاب المازري عن هذا بجواب يدل على تقديره للظروف دون 
تسرع إلى القدح في أولئك الحكام الذين أولاهم أهل الكفر . 

ومن أحسن ما علل به هو أن أولئك الباقين في دار الكفر قد يكون بقاؤهم 
هنالك لغاية شريفة وهي : أنهم أقاموا بدار الحرب اضطرارا › وإقامتهم هذه 
لا إشكال أنها لا تقدح في عدالتهم . 


والمهم الأمر الثاني الذي يدعو إلى عدم نفي 500 بدار 
الحرب وهو أنهم إذا كان لهم تأويل صحيح وهو أن إقامتهم بدار الحرب 
برجاء هداية أهل الحرب ونقلهم عن علاقهم ويدلك اتن E‏ 

واستدل عل صحة ما ذهب إليه بما أشار إليه الباقلاني من ن أيمة المالكية 
وبما أشار إليه. أصحاب مالك في تجويز الدخول لدار الحرب لفكاك 
الا سي : 

فأنت ترى في هذا الجواب ما يدل على أن المازري يعرف كيف يطبق 
الأحكام في الظروف الحرجة التي تنتاب المسلمين حتى يخفف من المصيبة 
الحالة بهم فهو إذ لم يفت بعدم عدالة قضاة دار الخري كان قد حافظ على 
الإسلام في تلك الديار . ولنفاسة هذه الفتوى نأتي بها جا ۽ 


«القادح في هذا وجهان : : الأول يشتمل على القاضي وبيناته من ناحية 
العدالة > فلا يباح العقام في دار الحرب في قياد أهل الكفر » والثاني من 
ناحية الولاية إذ القاضي مولى من قبل أهل الكفر . والأول له قاعدة يعتمد 
عليها في هذه المسألة وشبهها وهي تحسين الظن بالمسلمين ومباعدة 
المعاصي عنهم فلا يعدل عنها لظنون كاذبة وتوهمات واهية كتجويز من 
ظاهره العدالة » وقد يجوز في الخفاء وفي نفس الأمر أن يكون ارتكب كبيرة 
إلا من قام الدليل على عصمته . وهذا التجويز مطرح › والحكم للظاهر إذ ٠‏ 

هو الراجح » إلا أن يظهر من المخايل ما يوجب الخروج عن العدالة » فيجب 
التوقف حيئذ حتى يظهر ما يوجب زوال موجب راجحية العدالة » وييقى 
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الحكم لغلبة الظن بعد ذلك . والحكم هو مستفاد من قرائن محصورة فيعمل 
عليها نو وقرائن العدالة مأخوذة من أمر مطلق فتلغى » وقد أمليتُ من هذا 
طرفا في شرح البرهان » وذكرت طريقة أبي المعالي » وطريقي لما تكلمنا 
فيما جرى بين الصحابة من الوقائع والفتن رضي الله عنهم أجمعين . 
وهذا المقيم ببلد الحرب إن كان اضطرارا فلا شك أنه لا يقدح في 
عدالته » وكذا إن كان تأويله صحيحا مثل إقامته ببلد أهل الحرب لرجاء 
هداية أهل الحرب أو نقلهم عن ضلالة ما وأشار إليه الباقلاني » وكما أشار 
أصحاب مالك في جواز الدخول لفكاك الأسير » أما لو أقام بحكم الجاهلية 
والإعراض عن التأويل اختيارا فهذا يقباسافي عذال . واختلف المذهب في 
رد شهادة الداخل اختيارا لتجارة » واختلف في تأويل المدونة فيها أشد › 
فمن ظهرت عدالته منهم وشك في إقامته على أي وجه » فالأصل عذره لأن 
باص بره كل حال راع رن تكون 
ئن تشهد أن إقامته كانت اختيارا لا لوجه . 


NL‏ 00 بعضهم عن 

بعض فواجب » حتى اذعى ب بعض أهل المذهب أنه واجب عقلا » وإن کان 
باطلا تولية الكافر لهذا القاضي ؛ إما بطلب الرعية له وإقامته لهم للضرورة › 
لذلك فلا يقدح في حكمه وتنفيذ أحكامه » كما لو كان ولاه سلطاق سل ب 
وفي كتاب الأمان ”“ في مسألة : الحالف ليقضيتك حقك إلى أجل » أقام 
شيوخ المكان مقام السلطان عند فقده لما يخاف من فوات القضية » وعن 
مطرف وابن الماجشون فيمن خرج على الإمام وغلب على بلد فولى قاضيا عدلا 
فأحكامه نافذة» انتهى 789 . 


)77( هكذا في المعيار في طبعته الجديدة . ولعل الصواب وفي كتاب الأيمان . 
(78) المعيار (ج 2 ص 133) . ش 
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يمتاز المازري عن غيره من الفقهاء:» بان له طريقة ة خاصة في الفقه لها 
. طابع خاص لم يشاركه فيه غيره . وقد استفاد من هذه الطريقة فحول الفقهاء 
مثل ابن عبد السلام وابن عرفة وخليل » ففحول الفقه وأيمته اعتمدوا كثيرا 
على ما حرره المازري . 
1 یمتاز فقه المازري بدقة التحرير . فمثلا الفقهاء يذ كرون في حد غسل 
الوجه:أنه ما انحدر من منابت الشعر إلى الذقن بينما نجد المازري حين يتناول 
القاضي عبد الوهاب . 

نجد المازري ينتقد هذا بكل تواضع ويرى إن أخذ ذلك حدًا في غسل 
الوجه يؤدي إلى أن الأصلع يغسل جميع رأسه إذا لم ينبت به شعر أصلا 
وأن الأغم (وهو الذي تضيق جبهته بشعر رأسه) يغسل بعض وجهه ويترك 
0 و أن الأجدر أن يقال : إن مبداً 00 
زعدائنا لش عي النقهاة يد +١‏ يذكرون أن فيداً 0 
المعتاد . 


ولكن رغم هذه الدقة والتحرير فإن المازري يعتذر للقاضي عبد الوهاب 
بان هذا هو مراده ولكنه حذفه ظنا منه أنه يفهم . 


2 يمتاز فقهه أيضا بأنه لا يقتصر في التحرير على مجرد النقل للنصوص 
aT‏ 

فها هو حين تكلم على إدخال المرفقين في الوضوء يذكر أن في إيجاب 
غسلهما (أي المرفقين) خلافا فيذ كر دليل المثبت لغسلهما بن أبا هريرة 
رفا وآدان الماع عليهماء كم فال + هكذا رصا .رسول :الله عه + 
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ولا يكتفي بالدليل الواحد » بل يعدد الأدلة فبعد أن ذكر الدليل الأول 
المتقدم ذكر دليلا ثانيا وهو أنه عه قال : « تأتوني يوم القيامة غرا محجلين 
من ا الرضوء افون امنقطا ع تسكع ال ر و 
بأنه من مليح استعارته ع وبليغ اختصاراته لأن الغرة في الوجه والرأس » 
أي لأن الغرة اض في جبهة الفرس وبالطيع أن قصل بارا . والتحجيل 
(بياض يكون في قوائم الفرس) أي في اليدين والرجلين فقد استوفى عه 
الأربعة الأعضاء المذكورة في القران التي هي جملة الوضوء المفروض بذكر 
الغرة والتحجيل . 

وفي أمره بإطالة الغرة ما يقتضي الأمر بدخول المرفقين في الغسل . 

ثم يستدل للنافي لدخولهما بأنه تعالى قال : [ وَأَيِدِيكُمْ إلى آلمَرافق 4 
(6) المائدة.وأصل (إلى) في اللغة الغاية . وإذا كان المرفقان نهاية الذراعين 
لم يكونا منه لأنهما لو كانتا منه لكانت الغاية غيرهما . وهذا خلاف في 
الظواهر . 

3) يمتاز فقهه باعتماده على العلوم الطبية وغيرها فنراه في الجزء الأخير 
من شرح التلقين حين تكلم على البلوغ قال بانه كالمشعر بالكمال العقلي 
الطبيعي وإنما يطلب بعده عقل مكتسب من التجارب . ثم حين يتبسط في 
الكلام على علامات البلوغ يذكر قوله تعالى : 9# وَإذَا بلغ الأطفال مِنْكُمُ 
الح فَلَيَستَاَدْنُوَا كما استَادنَ الْذِينَ مِنْ كَيْلِهِمْ 4 (59) النور . 

وقوله عه : « رفع القلم عن ثلاث » ويذكر الصبي . 

ويذكر أن الاحتلام وإنزال الماء علامتان قاطعتان على البلوغ لكن هناك 
علامات أخرى مختلف فيها منها الإنبات والسن . 


ويذكر أن الإنبات لا يراه أبو حنيفة » ثم يقول : والمشهور من مذهبنا 
كونه علّما:واستدل على ذلك بحكم سعد في بني قريظة»ولكنه تغلب عليه 
الناحية الطبية فيستدل للحنفية باختلاف الأمزجة ويتبسط في ذلك . 
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اججهاة الإمام 'المازري 


أجمعت الكلمة على أنه من المجتهدين إلا ما ذكره ابن عرفة كما 
سيأتى » وإنما أجمعت كلمتهم على اجتهاده لما أبداه من اراء في الفقه 
مستندة إلى أصول الاستنباط للأحكام مع تدقيق في المأخذ » وكتبه شاهدة 
بذلك وناطقة برسوخ قدمه فاستحق من أجل ذلك الإمامة . 

قال المؤرخ النقادة ابن حلكان في وفياته : هو أحد الأعلام ا إليهم 
9" وإنما حص ابن خلكان كونه علما من أعلام الحديث والكلام دن 
يقف كما يبدو من ترجمته للمازري إلا على كتابيه المعلم وإيضا 
المحصول . ْ 

قال ابن فرحون ::وكان اخر المشتغلين من شيوخ إفريقية بتحقيق الفقه 
ورتبة الاجتهاد ودقة النظر )80( 1 

کن و و ليود دی امي نال اا ر : هو إمام 
او و وعا ور اا المع ود وا خر المشتغلين من شيوخ إفريقية 
بتحقيق الفقه وممن بلغ فيه رتبة الاأجتهاد ودقة النظر ‏ (81) 


وأثار الصفدي تسا لا حول عدم ادعاء المازري الاجتهاد مع ان بلغ رتبة 


الاجتهاد قطعا حيث ذكر ف ولات وا دن اله ع" 


الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد أنه كان يقول “عزانت اعفن ند هذا 
١ ١‏ )82( 


( يعني المازري) لأي شيء ما ادع الاجتهاد 4 


(79) الوفيات (ج 4 ص 285) . 

(80) الديباج (ص 280) . 

(81) من الغنية وبمكتبة الوالد محمد الصادق النيفر رحمه الله تعالى (1356) 
نسختان إحداهما جيدة . 

(82) الوافي بالوفيات (ج 4 ص 151) . 
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إن منزلة ابن دقيق العيد هى هي » وهو أحد أعلام المالكية الذين زحفوا 
لرتبة الاجتهاد » يتعجب من المازري كين لم يداع الاجتهاد وهو مجتهد . 

ونزيد هذا التعجب E‏ قبل أن نجيب عن هذا التساؤل ل 

5 5 5 00 8 ص 56 
وهو ان المازري كان یری ان القاضي يتعين عليه ان يححم بمدهب معين 
وإن كان من أهل الاجتهاد » وهذا ما ذكره ابن عرفة في مختصره : ١‏ وفي 
اشتراط الإمام على القاضي الحكم بمذهب معين ثلاثة أقوال 

الأول الصحة واستدل ابن عرفة على ذلك بثلاثة أمور : 

أ أن الباجى يقول بصحة ذلك . 

يدت أنه عمل أهل قرطبة فإنهم جين يولول القاضى يشترطون عليه أن 
4 يحكم بمذهب مالك . 


ج عمل سحنون الذي يشترط على من يوليه الحكم أن يعمل بعمل 


أهل المدينة » .وقال آلمازري : مع احتمال كون الرجل مجتهدا . 


ثاني الأقوال : بطلان افولية ونت ال غزفة :هذا القول للط طوش » 
وذكر عنه أنه قال في شرط أهل قرطبة : هذا جهل عظيم . 

وثالث الأقوال : التفصيل فتَصحٌ التولية ويبطل الشرط.وهذا على ما ذكره 
المازري في الشرط الفاسد مع البيع . 

ومحل زيادة التعجب في هذه المسألة هو أن ابن عرفة ذكر أن المازري 
يرى صحة التولية » والشرط بالحكم بمذهب معين الذي هو المذهب 0 


ولو كان المشروط عليه ذلك مجتهدا » فالمازري قد منع المجتهد أن يجتهد 
في أحكامه إذا ولي القضاء وألزمه بالشرط الذي آشترطه الإمام من أنه حك 


بمذهب معين فهذا توسع منه في عمل أهل قرطبة . 
ودعا لد القرطبي المقري الجدّ في كتابه القواعد الكتاب الفريد في 
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بابه * : « أن - حاملا على أهل تاحرط نر سي دري 
المتوسع في ذلك . وعلى هذا الشرط ترتب إيجاب عمل القضاة بالأندلس 
CSRS TT‏ 
' في عمل المدينة ونصيح باهل الكوفة سنح لنا بعض الجمود ومعدن التقليد. 


5 


له لعي و و جف كت راث ين اا 
دقيق العيد وندفع عن المازري اتباعه لوصمة الجهل مبينين للأمور: الحاملة 
له على ذلك : 


الأمر الأول : أن المازري عاش تلك الفترة التي أسلفنا إجمال الحديث 
عنها في صدر هذه الكلمة وهي فترة الانقسام السياسي والانقسام العقائدي 
وما جره كلاهما من ويلات قاسى منها الشعب الصقلي والشعب الإفريقي 
ما قاسيا حتى ادى بهما اخر الامر إلى ضياع صقلية وإشراف السواحل 
الإفريقية يقية على الضياع لولا دولة المرابطين ثم الدولة 0 التي أنقذت 
بالفعل هذه البلاذ من ذهاب الإسلام . 


و إني أعتقد اعتقادا جازما أن المازري ما صده عن ادعاء الاجتهاد إلا أنه 


| لم يرد أن يزيد الطين بلة ويوسع شقة الخلاف بين أمة توزعها المنتزون في 
الأطراف وحتى في قلب البلاد وقاست من الانقسام بين سنة وشيعة ما قاست 


مما أدى إلى نروح الهلاليين الذين كانوا نكبة عظمى على البلاد . 
وهذا من المازري يدل على رجاحة عقل وبعد نظر لجمع الكلمة فأيهما 


(83) ومن هذا الكتاب نسخة في مكتبة الوالد المرحوم 1 


102 


خير أمة مجتمعة على مذهب مالك أم أمة قد زيد في تفريقها » حتى ضلت 

والحامل الثاني على عدم ادعائه الاجتهاد هو أنه يرى أن أهل إفريقية لا 
ينزعون عن مذهب مالك كلفهم ذلك ما كلفهمءفقد رأى رأي العين ما بذلته 
الدولة الفاطمة من جهود وما قامت به من حمالات إرهاب قصد تحويل 
الأفارقة عن السنة واتباع مذهب مالك فلم يجِدٍ ذلك نفعاءفبعد حملة دامت 
قرابة قرن ونصف تبخرت أعمال الفاطميين وامالهم. على يد المعز بن باديس 
الصنهاجي بمجرد رفضه لتعاليم الشيعة . 

وهذا من المازري يدل على أنه من ذوي الخبرة بالدراسة النفسية حيث 
إنه لم يقدم على عمل يعلم سلفا أنه لا ينجح.وما ظهر في زمن المازري 
ظهر فى زمن غيره إذ أن الدولة الموحدية أرادت صرف الناس عن المذهب 
المالكي وصدهم عنه» حتى أنها أحرقت كتبه ولكن با رة رجع الأفارقة 
والمغاربة إلى مذهب مالك وكانت تلك المدرسة الفقهية المالكية الشهيرة 

والحامل الثالث على عدم ادعاء المازري الاجتهاد هو أنه وجد في 
المذهب المالكي ما تمكن به من إبداء الكثير من آرائه في هذا المذهب 
فهو أحد الأ ركان الذين هذبوا المذهب المالكي في نطاق أصوله دون خروج 
عن أصول المذهب مما جعل قلوب المؤلفين في المذهب المالكي تتقبل 
بصدر رحب آراءه وتدونها ضمن المذهب . 

وهذا من حنكته وبعد نظره إذ استطاع أن يبث أفكاره دون جلبة » 
وادعاءات كما هو شأن الكثير . 

واسمحوا لي أن أنتقد المقري الجد فأقول : ماذا صنع هذا المنتقد 
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فهذا المازري وقف في حدود المذهب دم ذلك استطاع أن يكون كما 
قال ابن غازي : إذا قَالَتٌ حذام فا 


والجانب هذا من المازري أغفله الكاتبون وهو جانب حري بالبحث 
والاتباع لانه جانب مبني على دراسة نفسية للشعوب حتى تتقبل الإصلاح 
بدون إرغام وإكراهءفلله دره في هذا الموقف المتزن المرن . 

ار ل 

ونؤيد هذا إرساخا لما قلناه في النفوس بما ذكره أحمد بن يحيى 
الونشريسي (914) الفقيه 7 صاحب المعيار في كتابه: إيضاح 
المسالك إلى قواعد الإمام مالك "“* في قاعدة : كل مجتهد في الفروع 
الظنية مصيب أو المصيب واحد لا بعينه » اختلفوا فيه . 

وبنى على هذه القاعدة صحة الصلاة وراء الإمام المخالف ثم ذكر فائدة 
عن العلامة ابن رشَيّد صاحب الرحلة المشهورة قال : « رأيت الشيخ تقي 
الدين بن دقيق العيد أول ما رأيته بالمدرسة الصالحية دخلها لحاجة عرضت 
له فسلمت عليه » وهو قائم وقد حف به جمع من الطلبة وعرضت عليه 
ورقة سثل فيها عن البسملة في قراءة فاتحة الكتاب في الصلاة وكان السائل 
فيما ظننته مالكيا فمال الشيخ في جوابه إلى قراءتها للمالكي خروجا من 
الخلاف في إبطال الصلاة بتركها » وصحتها مع قراءتها » فقلت : يا سيدي 
أذكر في الا ما يشهد لاختياركم . 

قال : ما هو ؟ 


فقلت : ذكر أبو حفص (وأردت أن أقول : الميانشي) › فغلطت وقلت : 


)84( ومن هذا الكتاب نسختان في مكتبة کاتبه ¢ 'ونسخة ثالثة غ مكتبة الوالد 
ال رخوم محمد الصادق النيفر . 


إن ابن شاهين ذكر أنه قال : صليت خلف الإمام أبي عبد الله المازري فسمعته 
يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين . ولما خلوت به 
قلت : يا-سيدي سمعتك تقرأ في صلاة الفريضة كذا. فقال : أو قد تفطنت 
لذلك > فقلت : يا سيدي أنت اليوم إمام في مذهب مالك » ولا بد أن 
تخبري ل : أسمع يا عمر قول واحد في مذهب مالك أنه من قرأ : 

بسم الله الرحمن ن الرحيم » ؟فى ا ل قدلا وقول ي 
يك لاف لا ل 1ج O‏ ملت ماده 
فأنا أفعل ما لا تبطل به صلاتي في مذهب إمامي ولا تبطل في مذهب غيره 
اك لحر رن الحراو يت علي انيخا الى لون الع رضي لله ان 
انعوفيت الجكارة وهو a‏ لدلك : فلما قطعت كلامي قال : هذا حسن 
إلا أن التاريخ يأبى ما ذكرت فإن ابن شاهين لم يلق المازري . 

فقلت : إنما أردت الميانشي » فقال : الآذ صح ما ذكرته»° . 


والميانشى أحد تلاميذ المازري وقد تقدمت ترجمته»وهو من الذين طواهم 
النسيان»وقد ترجمتٌ له ترجمة مطولة فى مجلة المنهل الحجازية نشرت منذ 


سنوات تنك ” 


وهذه المسالة ذات بحث طويل أدت إلى البلبلة في الأذهان وما ذكره 
الها زوق م دعن الخلاف قد ذكر القر في في فروقه خلافه حيث ذكر أن 
التقليد يرفع الخلاف . وإلى حلاف ل a‏ 
اللخمي وكذا القاضي عياض الذي يقول : القول بمراعاة الخلاف لا يعضده 
القياس . 


والذي يهمنا ليس تحرير الفقه في هذه المسألة وإنما ما نستنتجه مما 


(86) انظر مجلة المنهل (م 25 ج 9 ص 619) . 
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ذكره ابن رشيد عن الميانشي عن المازري من أنه كان متحررا في آرائه 
فهو يجمع بين الآراء ويتتبع ما يراه صالحا . وهذا يدل على أنه لم يكن 
مقلدا صرفا كالكثير من الذين لا ينظرون نظرة بعيدة تقارن بين المذاهمب 
وتجمع بين الآراء . 


مواقف الفقهاء من المازري : 


يقول ابن عرفة : وفي المازري نظر » هل يستحق الاجتهاد أم لا ؟ وتعقب 
هذا بان ابن دقيق العيد 687 وابن عبد السلام ° لا يبلغان درجة 


(87) ابن دقيق العيد محمد بن وهب القشيري أبو الفتح تقي الدين (702-625) 


(88) 


قال ابن السكي : المجتهد المطلق ذو الخبرة التامة بعلوم الشريعة قال أبو 
الفتح ابن سيد الناس : كان حسن الاستنباط للاحكام والمعاني من السنة 
والكتاب . 
ومع هذا الاجتهاد كان يدعيه المالكية والشافعية كما قال محمد بن محمد 
المعروف باين القوبع التونسي فيه لأنه أتقن ن أدلتهم : 
صّافِي الوم صبّافِي صِيَاهُ أل بهم الصّبٌّ الي 
وَأتقَنّ وَالشسَابُ َة لاس وة مالك وَالشافهي 
وما ذكره السبكي وابن سيد الناس يشهد لاجتهاده ؛ لكن يبقى النظر في 
المفاضلة بينه وبين المازري»لكن هناك ما يشهد بتفضيل المازري عليه وهو 
اه في الت هي اجتهاده لأن تعجيه من عدم ادعاء المازري الاجتهاد 
و ابورا" أارزه a‏ امورب راي 
لا.تقل عنه . 
انظر ترجمة ابن دقيق العيد ابن السبكي (ج 6 ص 312) . 
ابن عبد السلام هو محمد بن عبد السلام بن يوسف الهواري التونسي » قال 
ابن فرحون : كان عالما بالحديث له أهلية الترجيح بين الأقوال (-749) . 
وشرحه لابن الحاجب دليل على تفقهه واجتهاده المذهبي لكن إذا نظرنا 
في كتابه هذا وما ذكره المازري في شرح التلقين نرى البون شاسعا بين تمكن 
المازري من الاستنباط وتمكن ابن عبد السلام . 
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المازري » ومع ذلك بج ابن عرفة الاجتهاد 01 دقيق العيد ول : 


ابن دقيق ا کک ما بلغوا رد تبة الاجتهاد المطلق فأحرق اسیو 
وأضرابه الذين ادعوا هذه المرتبة 6 وأين م رتبتهم من مرتبة الغزالي وإمام 
الحرمين في الفقه والإمامة وقوة الذهنءتالله لا نسبة بينهم في شيء من 
ذلك 69 , 


هناك موقفان للفقهاء مع المازري فابن عرفة يثبت الاجتهاد لابن دقيق 
العيد ومن كان على درجته كابن عبد السلام ومع ذلك يتردد في المازري 
فموقف ابن عرفة هذا حط من منزلة المازري.وبإزاء هذا الموقف موقف 
آخر يحمل على ابن عرفة كيف يرى الاجتهاد لابن دقيق العيد ولا يراه 
للمازري.ومن هذين الموقفين يستخلص أن من حمّه الاجتهاد كالمازري لم 
يدع الاجتهاد ومثله الغزالي وإمام الحرمين»فهؤلاء الثلاثة منزلتهم في العلم 


لكو هذللا يتم ن کار منزلة ابن عبد السلام وأنه حري بان يكون 
_ من فقهاء المالكية المجتهدين انظر في ره ابن فرحون (ج 2 ص 329) . 
(89) أدى إلى إثارة هذه المسألة ما دار من مناظرة بين يدي السلطان ابن تاشفين 
صاحب تلمسان (737) من أن ابن القاسم مجتهد أو غير مجتهد ودارت 
هذه المناظرة بين إمامين من أيمة المالكية » وهما : أبو زيد بن الإمام 
(-743) » وأبو موسى تر د745). 
ثم إن ابن عرفة قال في حق ابن القاسم : إنه مزجي البضاعة في الحديث . 
وتوقف في المازري فتعقب عليه ما تقدم . وقد ذكر الونشريسي في المعيار 
بحثا نفيسا لأخي أبي زيد ابن الإمام (-749) » خلاصته : أنه سكل عن ابن 
القاسم هل هو مجتهد مطلق أو مقلد لمالك ؟ فأجاب : هو مقلد لمالك رضي 
الله عنهما لا مجتهد مطلق > بل مجتهد في مذهبه متمكن من الاستنباط على 
أصوله وقواعده المعتبرة عنده في تحصيل أحكام الله تعالى » وقد شفى الغليل 
في جوابه هذا . انظر المعيار (ج 6 ص 247).. 
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وقوة معرفتهم وإمامتهم أعلى منزلة ولم يدعوا الاجتهاد؛ومن دونهم يدعون 
الاجتهاد وينسب لهم ابن عرفة الاجتهاد وينفيه عمن هو أعظم منهم وهو 
المازري . ل 

وما تعقب به على ابن عرفة حق.والغريب من ابن عرفة ومكانته العلمية 
واطلاعه كيف يقف هذا الموقف من المازرتي › لكن إن التمسنا لابن عرفة 
عذرا نقول : إنه لما لم ير للمازري آراء فقهية خاصة به تردد في إثبات 
الاجتهاد له مع أنه يرى لابن عبد السلام الهواري التونسي نظرات تحكم 
له بالاجتهاد . وهذا موقف يحتاج إلى تحرير لأننا إذا نظرنا ما للمازري من 


اراء لا نتردد في بلوغه درجة الاجتهاد ويكفي تدليلا على هذا أنه أحد الأربعة ” 
عند خليل الذين أكثروا التصرف بالاختيار . ثم هو مميز على بقية الأربعة 
ف 
5 
jin‏ 
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المازري الأشعري 


نجد المازري في شرحه للمعلم أشعريا يتقلد قول الأشعري » وقول 
أصحابة 4 ويذب عما رأوه من آراء فهو خالص في أشعريته . وقد انتهج 


المنهج الذي سنه مقلّده (بفتح اللام) وهو منهج هل السنة. والاستقامة 00 


وإنما مال المازري إلى الأشعرية لما نذكره بعد أن نعرّف بالأشعري وأين. 
ولد الأشعري أبو الحسن علي بن إسمعيل بن أبي بكر الاشعري بالبصرة 
سنة (260) . وتلقى معارفه بالبصرة ودرس مذهب الاعتزال على ابي علي 
تا 03 . 3 < 
الجبائي رئيس معتزلة البصرة . وعاش مدة من الزمن وهو معتزلي يدرس 


ويؤلف . 


وليس' من غرضنا أن نحقق السبب الأصلي الذي من أجله اعتزل مذهبه 
القديم وسلك مسلكا اخر بذكر ما رواه المؤرخون من سبب مقتصرين على 


)90( مقالات الاسلاميين (ج 2 ص 129) . 


أنه هو المحرك لهذا الانتقال » وإنما نذكر ما بنى عليه مذهبه فإنه يوضح 
لنا غاية الوضوح سبب الانتقال . - 1 


وقبل ذكر هذا نبين أنه لماذا فارق الاعتزال ولم يعد إليه وشمّر عن ساعد 
الجد لنصرة السنة والذبٌ عنها » ومقاومة الاعتزال إلى أن لقي ربه في سنة 
(324). ش 


فالأشعرى ,خن مساك اة مسك بها ,بعد أن طيلة فكي نة 
في الاعتزال » وعرف دخائله فحين فارقه » فارقه وهو مطلع على دقائقه 
عبرا دن انقح مار خرن سن الع يق با سال ا وما اي شيا 
دار بينه وبين شيخه أبي علي الجبّائي نراه حادثة دكن ار المطاف 
الفكري له » وهو معتزلي قد ملكت على نفسه الطريقة السنية . 


وبعد هذه الجولة الفكرية والتراجع عما كان عليه قد اتخذ مذهبا جديدا 
في العقيدة لم يقف من الأدلة موقفا سلبيا يمرّ بها على الأفكار دون بحث 
فيها , > بل كان له موقف خاص » وهو الموقف الفكري الذي يغوص في 
الأدلة ليستخرج منها النظرة الملائمة للعقل الصحيح المقنعة للنفوس المتشبعة 
بالمبادىء النظرية العميقة . وهو في أنظاره لا يبعد عن الأدلة الشرعية الثابتة 
بل يأخذ بها ويطبقها تطبيق حكيم دارس » فلم تمر بذهنه دون أن يكون 
لها وزنها . ظ 


ولم يجعل هذه الأدلة القاطعة خاضعة لما رآه بل أخضع ما راه للأدلة 
بلباقة نادرة » وفكرة نيرة . وهذا ما جعل المفكرين المتشبعين بالأدلة القرآنية 
والحديثية بقلو على دة »«وينتضروت: لدافي كل ما يكتبون على احنلاف 
أقطار ومذاهب فقهية»وهو ما دعا الكثير من أهل المذاهب أن يركزوا أنه 
من أهل مذهبهم, فالشافعية يدّعونه لأنفسهم ويرون أنه كان شافعيا » والمالكية 


يدُعونه لأنفسهم . 
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وبهذا أدحله إبراهيم بن فرحون في كتابه الذي خصه بعلماء المذهب 
المالكي › وهو ( الديباج المُذهب > في معرفة أعيان علماء المذهب ». 
فذكر أنه من الطبقة الرابعة ممن لم ير مالكا » والتزم مذهبه من العراق من 
غير آل حماد بن زيد . قال : « علي أبو الحسن الأشعري بن اسمعيل كان 
مالكيا » صنف لأهل السنة التصانيف › وأقام الحجج على إثبات السنن وما 
نفاه أهل البدع ار 


فابن فرحون يجزم بأنه مالكي من أهل العراق » ولم يذكر الخلاف في 
* مذهبه » ولم يذكر دليلا على ذلك . 
أما من جهة الشافعية فقد ذكر ابن خلّكان في الوفيات أنه كان يجلس 
أيام الجمع في حلقة أبي إسحاق المروزي الفقيه الشافعي في جامع المنصور 
ببغداد 62 , 
وما ذكره ابن خلكان فى وفياته ذكره السمعاني في كتاب الأنساب فأفاد 
ده أنه كان يجلس أيام الجمعات في حلقة أبي إسحاق المرزوني ”° . 


ثم إن جلوسه في حلقة أي إسحاق. المروزي ببغداد. ليس فيه دلالة على 
أنه 0 شافعيا . ظ 


د الکن سك بهذا تاج ا السبكي في طبقات الشافعية 
فذكر ما يأتي : « وقد زعم بعض الناس أن الشيخ كان مالكي المذهب » 
وليس ذلك بصحيح : وإنما كان شافعيا تفقه على أبي إسحاق المروزي ) 
نص على ذلك الأستاذ أبو بكر بن فورك في طبقات المتكلمين والأستاذ 


(91) الديياج رج 2 ص 94) . 
(92) الوفيات (ج 3 ص 284) . 
(93) الأنساب (ج 1 ص 267) . 
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أبو إسحاق الإسفرايبني فيما نقله عنه الشيخ أبو محمد الجويني في شرح 
الرسالة *° . 


ويجعل التاج السبكي ادعاء کون الأكتخزي مالكيا إلى الاشتباه التاريخي 


وذلك أن لكاي هو القاضي أبو بكر بن الباقلاني » وهو شيخ الأشاعرة 
(95) 


فعند السبكي أن هذا القائل لما رأى أن شيخ الأشعرية كان مالكيا ظنه 
أبا الحسن الأشعري وهو في ذلك لم يميز بين الرجلين أبي الحسن الأشعري 
وأبي بكر الأشعري تقليدا . 

والقريب أنه في الفقه ربما كان من المجتهدين الذين كانوا من ذوي 
الوقوف على أصول الشريعة » فكوّنوا لأنفسهم شخصية فقهية مع انبناء هذه 
الشخصية على قواعد المذهبين المالكي والشافعي . 

ومن أجل هذا لم يعدّه القاضي عياض في المدارك من رجال الطبقة الرابعة 
من أهل العراق»فقد عد القاضي أبا الحسن من ال حمّاد بن زيد وابنيه وأبا 
الطاهر الذهلي والتستري وبكر بن العلاء القشيري » ولم يعدّه لأنه وإن أخذ 
بع لع كلاف a a SSG‏ 
كذلك بالنسبة للمذهب الشافعي كما قدمنا . 


لماذا كان المازري أشعريا : 


نتساءل عن أشعرية المازري أهي نتيجة تقليد علماء عصره من أهل السنة 
الذين كانوا متقلدين في العقيدة طريقة الأشعري » أم ذلك لسبب خاص جعله 
يميل إلى الاشعرية دون غيرها » من المذاهب الكلامية كالمعتزلة أو غيرهم ؟ 


(94) طبقات الشافعية (ج 2 ص 248). 
(95) طبقات الشافعية (ج 2 ص 248) . 
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هذا التساؤل نجزم بأنه ليس له جواب في تراجم المازري لأنه من الأمور 
التي لا يهتبللها الكاتبون » ولعلهم.لا يجدون لها حلا لأن المترجم نفسه 
لم يكتب عن نفسه » وعن الأسباب التي دعته إلى ذلك » وربما نظفر بذلك 
تلميحا في بعض كتبه حين نتعمق في الدراسة وهذه جهة يفترق فيها المازري 
عن الغزالي فإن هذا الأخير كتب عن نفسه وفكرته » وكيف حصلت له 
المعرفة التي لم تلتق بقلبه دفعة واحدة » بل تدرجت نفسه في المعرفة تدريجا 
وصل به إلى نقطة النهاية SRT‏ 
دون أن يخاف من هذه السباحة أو ي يخشى الغرق كما يحصل للجاهلين الذين 
يخوضون في بحار المعرفة دون أن تكون لهم براعة في السباحة فيضِلوا في 
تلك البحار فيصبحوا من الغرقى . 


وقد حدثنا الغزالي عن نفسه في كتابه المنقذ من الضلال فإنه شفى الغلة › 
وأبرد تعطش الباحث حين أخبرنا عن نفسه : « ولم أزل في عنفوان شبابي 
منذ راهقتٌ البلوغ قبل بلوغ العشرين إلى الآن؛ وقد أناف السن على الخمسين 
أقتحم لجة هذا البحر العميق» وأخوض غمرته خوض الجسورء لا خوض 
الجبان الحذورء أتوغل في كل مظلمة 2 وأتهجُم على كل مشكلة»وأقتحم 
كل ورطة » وأتفحص عن عقيدة كل فرقة ) واستكشف أسرار كل طائفة » 
لأميز بين محق ومبطل » ومستنن ومبتدع » » إلى أن يقول : « وقد كان 
التعطش إلى درك حقائق الأمور دَأبي » وديدني من أول أمري وريعان عمري 
غريزة وفطرة من الله وضعَتًا في جبلتي » لا باختياري وحيلتي حتى انحلت 
عني رابطة التقليد » وانكسرت على العقائد الموروثة على قرب عهد سن 
الصبا ) ©© , 


لكن وإن لم نظفر بمثل هذا النص الفريد الذي كتبه الغزالي عند المازري 


(96) المنقذ من الضلال (ص 71-70) . 
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لم يمنعنا ذلك من النظر في المازري تصيدا من خلال كتابته هنا في المعلم 
في شرح كتاب الإيمان » أو من غيره . 

وإن كان هذا النص لا يعطينا الفكرة الأخيرة التي استقر عليها المازري 
لأنه كان في أواسط حياته فلم يكن نصا أخيرا مما كتبه » حتى نجد فيه 
ما استقر عليه رأيه سواء في العقائد أو الفقه رم مع ذلك لا تَعْدم الفائدة 
ا وثيقة من وثائق حياته . 


وإذا كان الغزالي قد جال جولته في المذاهب المختلفة حتى ظفر بالحقيقة 
المرجاة ؛ فإن المازري لم يكن مثله » بل له اتجاه خاص » التقى فيه مع 
الأشتري :> 


وهو أن الأشعري كان في ذبه عن السنة يجمع بي بين النصوص ويعرضها 
عرضا يتماشى هو والعقل؛ وذلك ما نك لساري جولته التي تصدى 
ا التي نادى بها الأشعري وبين ما جاء في الحديث 

إن لع يبد اتطارق مع تلك اديع لجنا ٠.‏ وأماا في ي 
0 يا 

فالظاهرة الأولى في الأشعري هي التوفيق بين مقتضيات العقل » 
ومقتضيات السمع هي بعينها التي وافقت هوى المازري»فهو قبل كل شيء 
عقلي متشبع بما يدركه العقل ولا يحب أن يكون العقل مكبوتا » بل يريد 
من العقل الإنساني أن يكون منطلقا يجري مع الواقع كما هو شأن العقل 

فالمازري يحب العقل الواقعي ويجري وراءه سواء في الفقه أو علم الكلام 
فحين يجعل بعض الفقهاء الحامل المقرب ”° ملحقة بالمريض المرض 
المخوف الذي يمنع من النكاح » فإن المازري لا يرتضي منهم ما ذهبوا 


(97) المقرب من الحوامل هي التي قرب ولادها . 
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إليه مبينا أن ذلك غير معقول فيعرض مذهبهم على الواقع محكما له » حتى 
يتضح أن الواقع ليس في جانبهم . 

وذلك أن السيوري ° ذكر في المطلقة طلاق الخلع ° وهي قد 
جاوزت ستة أشهر : لا يراجعها زوجها لأنها كالمريضة › ورأى غيره أن 
هذا ليس: بصحيح فقال المازري: وهذا هو الذي نختاره لأن مستند هذه 
الا العوائد . والهالك من الحمل قليل من كثير » وأنت إذا بحثت عن 
مدينة من المدائن لوجدت أمهات أهلها أحياء » أو موتى من غير نفاس ومن 
مات منهن في غاية من الندور 9 

نستنتج من كلام المازري هذا أنه يعتمد على البحث لإظهار TT‏ 
يراها مجنية. منه دون أن يراها كما يراها الغزالي في الإلهام أو البصيرة حيث 
وجد العقل يخطىء » وكذلك الحواس 4 

وهذا هو ما عند صاحبنا في الوصول إلى الصواب والحكم الحق ؛ وإن 
كنا غير جازمين بذلك لأن ما رآه الغزالي موصلا هو في العقيدة » وما راه 
المازري هو في الأحكام الفرعيةءوشتان ما بين العقيدة والحكم الفرعي؛لكن 
مسلك الرجل لا يختلف في منهجه حيث إنه إذا أجرى ذلك في الأحكام ؛ 
فهو يرتضي ما أجراه فيها في غيرها لأن الأحكام الفقهية وإن لم تكن من 
الاو العقائدية إلا أنها أحكام متبعة أدى إليها الاجتهاد فلا بد فيها من 


التحري حتى لا تخرج عن منهج الشرع الحنيف لأن الناس تتقلدها على 
أنها أحكام شرعية مستنبطة مما سنه الإسلام من مبادىء قائمة ممتدة غاية 


الامتداد بسبب أنها أصول جامعة تحتوي على ما وراءها . 


روف الشيوري هر أبن اقام عبد ال بن بد الرارت المعروف ا#السيوري: , 
 .)99(‏ طلاق الخلع هو الطلاق بعوض وهو من الطلاق البائن . 
(100) شرح المواق (ج 3 ص 482) . 
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فالجمع بين أمرين قد يبدو أنهما متناقضان حسب النظرة العجلى غير 
المثبتةءوهما العقل والنصوص الواردة فيما تنبنى عليه العقيدة هو الذي جعل 
هذا الرجل ارد فى غقله وسار ك وتو اضعه يى س الأشعرية عبت الد 
والعقل يسلكان بالإنسان إلى ما يجعل إيمانه راسخا في نفسه رسوخا لا 
يتزلزل لان الإيمان إذا لم يصادمه العقل كان إيمانا يجد المستقر الدائم في . 
قرارة النفوس . 

فلهذا تجنب المازري الاعتزال لأنه لم يتأت له هذا التوفيق الذي وجده 
في غيره . فمثل من كان مستجمعا لهذه القيم لا يكون في اعتقاده الذي 
أملاه في دروسه وكتاباته إلا مطمئنا لما بين جنبيه » ولما يجري على لسانه › 
ر 


فليس هناك عامل دافع للآراء المتزنة المتمثلة في هذا الأشعري الرصين 
غير الدافع الفكري الذي يزن بين الأشياء بميزان العدل الصحيح المظهر 
ا الحقيقي رلته يتهاون بأمر هذا الجمع الذي هو 
البوسط بين أضحاب السنة والمعتزلة في النظر في العقيدة وأضول الذي 
ل سي NE‏ 
التسليم بعقيدة أهل السنة مع التدليل عليها والنظر فيها نظر المتكلمين 
باستعمال أدلتهم لا في تحريف السنة » بل في شرح السنة لكان الأمر ضد 
السئة. وسندرك الإدراك البين كيف أن هذه الطريقة دافعت عن العقيدة 
الاسلامية الغوائل الكثيرة » وكيف أنها حافظت على عقيدة الجماهير بما 
نأني به من مناظرة الإمام أبي بكر الباقلاني الأشعري . 


اعتنى الملك عضد الدولة فناخسرو بن بويه الديلمي "2 بان يكون 
(101) عضد الدولة أبو شجاع فنا خسرو بن ركن الدولة بن بويه الديلمي كان مز 


الملوك العظام » وكان فاضلا محبا للفضلاء مشاركا في عدة فنون » توفي 
سنة (372) . 
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اسمن ميا وأحب عضد ادا أ ری رة من يه تع ین 
قاضيه المذكور في تحقيق تلك الرغبة ولک أمام إلجاح عضد الدولة 0 
تیه إلا أن يذ كن له أشهر ر جال الست فد كر أب الحسن الباهلي وهو 
شيخ»وأبا بكر الباقلاني وهو شاب ءعفام: متنع الباهلي بورد عليه نادي بان امتناع 
المحاسبي في عصر المأمون من الحضور للمناظرة مما أدى إلى نه ابن 
حنبل › > فلو أن المحاسبي وغيره اظروا اين يديه لكفوة عن هذا الأمر . 
وكان مما اعتذر به قاضي عضد الدولة لما تلكا عن أن بخيرة عن ابر 
اهل السنة : أنهم ليسوا أهلا للمناظرة لانهم أصحاب تقليد ورواية » ويروون 
الخبر وضده ويعتقدونه جميعاءو لا أعرف أحدا منهم يقوم بهذا الأمر (102) , 
وأراد قاضي عضد الدولة المعتزلي ذم أهل السنة ورميهم بالعجز عن 
التوفيق بين الأخبار الواردة»ولكنه انكشف الواقع عن أن الاستدلال على السنة 
وشرحها الشرح الملائم لها أبكت المعتزلة ورفع منار السنة . 
امور ذو الاباك الفا لامر اا I‏ 
ل له 
رأى علاوة على فصاحته وقدرته أن الأشعرية لا تترك لقائل مقالا في الانتقاد 
عليها حيث لم تهمل العنصرين الأساسيين : النص والعقل» وهما الرائدان إلى 
الخير » وبهما تنفتح المغلقات » وترال المشكلات . 
لا التواء فيها » ولا تنالها المطاعن › ولا تؤثر فيها الانتقادات . 


(102) المدارك رج 4 ص 590) . 
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الأشعرية الإفريقية : 
العلماء الافارقة » وبالاخص القابسى 192 الذني كان من رجالات القيروان 
الأفذاذ في نقلهم وأفكارهم ونظرهم الشامل المتكامل» فقد كان ناشرا 
للأشعرية مبينا منهجها الواضح » وأنها مبنية على السنة الصحيحة بناء متينا 
حيث كان الأشعري متثبتا في كل آرائه وازنا لها مدققا في وزنه حتى لا 
تخرج عن المراد من السنة على الوجه الظاهر دون الالتواء في تلك الات 
التي تاه فيها الكثير» فأصبحوا ضالين مضلين يتيهون في الدين حتى يخرجوا 
ارال س ليا لدوم اشع 

وقد احتفظ لنا التاريخ بسبب ما كتبه الميورقي 2294 عن الأشعرية » 
يجب تقلده » وقد نقل بعضها أبو نصر عبد الوهاب السبكي ومما جاء فيها : 
« اعلموا أن أبا الحسن الأشعري لم يأت من علم الكلام إلا ما أراد به إيضاح 
السندن والتغبت عليها © 

ثم يقول : « وما أبو الحسن إلا واحد من جملة القائمين في نصرة الحق 
ما سمعنا من أهل الإنصاف من يؤخره عن رتبة ذلك » ولا من يؤثر عليه 
في عصره غيره » ومن بعده من أهل الحق سلكوا سبيله » . 

ثم يقول + 9 لقد مات الأشعزي يوم تهات + وأهل السنتة باكون عله 
وأهل البدع مستريحون منه ) . 

فالقابسي يرى الأشعري شارحا للسنة العقائدية » فهو لم يخرج عنها › 
وإنما هو موضح لها لم مف عند النصوص وقفة غيره إما مجرد النظر وإما 


(103) القابسي علي بن محمد بن خلف عالم المالكية بإفريقية (403) . 
(104) الميورقي من رجال القرن الخامس وسننشر له قريبا نصيحة ولده . 
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التلاعب بل توسط في نظرته وشرحها الشرح الذي لا يخرج بها عن معناها 
ولا يذهب ا ١‏ 


0 ما الأشعري إلا ر مشهور بالرد على 0 البدع زغل لغري‎ ١ 
. © الجهمية متمسك بالسنن‎ 


e 
النقه وهو . مذهب اف السنة ماو ای 0 لأنه كالمذهب ب المالكي في‎ 
المزية التي انان نه ادت الال يح إن :فق كما بين‎ yT 
ما يبدو أنه معارض بعضه لبعض.والأمثلة على ذلك في الفقه المالكي كثيرة‎ 
مثل البيع والشرط حيث وفق مالك بين الأحاديث الواردة» ولم يلغ منها حديثا‎ 
: واحدا كما أشار إليه ابن غازي في بيتيه‎ 
] ب [ الرجز‎ 


لين ت 


يع الشروط الحنفي حرمة وجَابِرٌ سوّع لابن شيرمَة 
عت لابن أبي يى الأمَه ومالك إلى اللات و 1059 


وهذه الظاهرة الجامعة تجعل العقيدة والفقه سائرين في مسلك واحد لا 
يفرق ببنهما فارق » والتلاؤم بين أصول العقيدة وأصو ل العمل محبب إلى 
النفوس لأن العقيدة 1 


والمازري بل غيرهم من أئمة TT‏ 0 هذا الي ب في 
الشرق أو الغرب فهذا الإمام أبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني مثلهم كما 


(105) حلي المعاصم » بفكر بنت ابن عاصم (ج 2 ص 8) . 
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يقول فيه القاضي عياض في المدارك : « هو الملقب بسيف السنة » ولسان 
الأمة » المتكلم على لسان أهل الحديثءوطريق أبِي الحسن الأشعري»وإليه 
انتهت رئاسة المالكيين في وقته . وكان حسن الفقه عظيم الجدل » وكانت 
له بجامع المنصور بيغداد حلقة عظيمة ( )1906( . 
الذب عن الأشعرية : 

اشتمل المعلم على جملة صالحة من المسائل التي اختلفت فيها الأشعرية 
مع المعتزلة وانتصر فيها المازري لمذهبه العقائدي » ولكنه في التصاره كان 
معتدلا حتى أنك لا تشعر بانه مائل إ1 لی مذهب دون اخرء فحين يضع لديك 
مذهب المعتزلة الذي ن هم خصومه لا تدري أنهم خصومه حيث يأتي 


بمذهبهم دون تحامل عليهم ؛ فها هو في طالعة كتابه يتعرض لمذهب 
الأشاعرة واا لمعتزلة فى الكذب فيا تي ولا بمذهب الأشاعرة » ثم يأتي بعد 


ذلك بمذهب ا لمعتزلة فلو أنك تقتصر على بعض كلامه لا تدري أهو أشعري 
أم معترلي لأنه لم يزلق قلمه في شتمهم ولا في التيل منهم . 


وحين ينتقدهم كذلك ينتقدهم بدون أن يكون هناك تحامل أو إظهار ميل 
فکان رصينا في عرضه للمذهبين كما كان رصينا في انتقاده. على المعتزلة . 

فدونك شاهدا على ما نقول : قوله عه : « مَنْ كدب علي مُتَعَمّدَا ‏ 
تبأ 1 من الثّار ( . 

قال الشيخ أيده الله : « الكذب عند الأشعرية الإخبار عن الأمر على ما 
ل مرج ١‏ هذا جد كد قلت زلا يشترطون في كونه كذبا العمد 
والقصد إليه خحلافا E ol‏ اشغ اطهع ذلك . ودليل هذا الخطاب يرد 
غ يدل على أن ما لم يتعمد يقع عليه اسم ۾ الكذب » . 


(106) المدارك في ترجمة الباقلاني . 
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مال في شرحه هذا إلى مسألة خلافية بين الأشاعرة والمعتزلة دوهي مسألة 
حقيقة الكذب فقد اختلف فيها الطرفان في اشتراط العمد وعدمه فإلى الأول 
ذهب المعتزلة وإلى الثانى ذهب الأشاعرة ّ 

هكذا ذكر مذهب المعتزلة في الكذب بأنهم يشترطون العمد والقصد 
إلى جانب مخالفة الواقع وهو ما عبر عنه بالإخبار عن الامر على ما ليس 
هو به . 

ولإيضاح ح ما يقصذه م. ن المعتزلة نذكر المذاهب في الصدق والكذب حتى 
يتبين ˆ لنا ف. ن هم المعتزلة الذين يرد عليهم . 

المذهب الأول : مذهب أهل السنة الذي يرى أن النسبة الذهنية المفهومة 

اكد يكم الخبر ي إذا كانت متطابقة مع النسبة الخارجية بان 
ا 71 كان اناا و ا سلية هذلك الكذين قله نظر 
عند الأشاعرة فى الصدق والكذب إلا إلى التطابق بين الكلام ونسبته 
الخاوجية + و قدا عا أشار إليه في المعلم بإجمال . 


المذهب الثاني : مذهب النظام 297 ومن تابعه: أن الصدق مطابقة 
الكلام لاعتقاد المخبر ولو كان الاعتقاد خطأ»بمعنى أنه غير مطابق للواقع » 
والكذب عدم مطابقته لاعتقاد المخبر . والمراد بالاعتقاد ما يشمل الظن 8 
فلو قال قائل : السماء تحتنا » وهو يعتقد ذلك كان صدقا » ولو قال 
السماء :رقنا" © وهو الا هد ذلك كان رة كديا . 

واحتج, النظام لمذهبه بقوله تعالى : 9 إذا جَاءَكَ الاققون ل 


ا نا قي إن الك قر کر 
المنافقون (1) . 


. (107) النظام إبراهيم بن سيار كان من أئمة المعتزلة (231) .. 
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وأجاب الأشاعرة عن استدلال النظام على مذهبه بهذه الآية الكريمة ' 
بغلاثة أوجه (108) : 


a‏ الأول : أن التكذيب e‏ إلى الشهادة لأنهم 1 1 إن 
بأفوا عر I‏ 
المشهود به الذي هو ل إِنّكَ لَرَسُولُ الله 4 كما يدعي النظام فإنه وإن كان 
مطابقا للواقع إلا أنه غير مطابق لاعتقادهم » وإذا كان غير راجع للمشهود 
به كما يدعي النظام بل هو راجع للمواطأة سقط استدلاله . 

والعجب من النظام كيف يستدل بهذه الآية مع أنّها لا تحتمل إلا الوجه 
الذي حملها عليه الأشاعرة »> وها أن الزمخشري وهو من الاعتزال بمكان 
ومع ذلك يقول : والله يشهد إنهم لكاذبون في قولهم ل نشهد 4 وادعائهم 
فيه المواطة 199 , 

0 صاحب المعلم عدل إلى ما عدل إليه كما سياتي ولم يعرج على 
و استدلال النظام لأنه راه كما بِيّنا لا يستحق أن يرد عنه » وقد أوضحنا 
بُعْدَهُ وأنه لا سبيل إلى القول الذي ذهب إليه النظام . 

وهذا منه ترفعا عن رد الأقوال المردودة في ذاتها حيث لا يلتفت إليها 
اشتغالا بغيرها . 

وإنما وضحنا رد قول النظام بعد شرحه حتى لا يعتقد أنه أغفل الكلام 
عليه واعتنى بغيره إذ بان أن هذا القول فى عداد المهملات وإنما العناية بغيره . 

الوجه الثاني : من أوجه الرد على النظام أن تكذيبهم راجع إلى تسمية 
إخبارهم (بكسر الهمزة) شهادة إذ هي ما تكون على وفق الاعتقاد . 


(109) الكشاف (ج 4 ص 538) . 
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الوجه النالث : أنه على فرض التنزل مع النظام بأن يكون التكذيب من 
الله تعالى راجعا للمشهود به وهو إِنّك آرسول الله ) لكن ليس على ما 
ذهب إليه»بل إظهار لما هو في قرارة نفوسهم من زعمهم الكاذب في عدم 
الإقرار بالنبوة فيكون المعنى أنهم يزعمون أنهم كاذبون في هذا الخبر 
الصادق . 

المذهب الثالث : مذهب الجاحظ 219 وهو محط النظر لأنه هو الذي 
تناوله في المعلم › وإنما بإجمال » وهذا تفصيله مع دليله . 


ينكر الجاحظ انحصار الخبر في الصدق والكذب كما هو مذهب أهل 
السنة وكما هو مذهب سلفه النظام الذي لا مخالفة بينه وبين أهل السنة في 
الانحصار + وإنما مخالفته فيما هو المراد بالتطابق » وأما الجاحظ فيرى أن 
هناك وامطة وين الصيدق والكذب لأنه يرى أن الصدق يتوقف على مطابقة 
أمرين » وهما الواقع واعتقاد المتكلم » والكذب هو عدم المطابقة فيهما 
فكأنه اراد التوفيق بين سلفه النظام » وما عليه غيره 59 هر رائ ذهب 
إليه دون قصد التوفيق وهو الأقرب . 

وبناء على رأي الجاحظ فإنه يلزم عليه أن تكون هناك أخبار لا توصف 
بصدق ولا كذب » وهي الأخبار التي تكون مطابقة للواقع لكن يعتقد المتكلم 
أنها غير مطابقة» أو يكون غير معتقد شيئاء وكذلك في عدم المطابقة للواقع 
والمتكلم يعتقد المطابقة » أو ينتفي اعتقاده بأن لا يكون له اعتقاد أصلا . 

وذهب الجاحظ إلى ما ذهب إليه اعتمادا على ما استنتجه من قوله تعالى : 
لي 0 الواسطة 
لترديد لاون ای عه َه إخباره بالحشر والنشر كما جاء في قوله تعالى : 


(110) الجاحظ أبو عثمان عمر بن بحر الأديب العالم الشهير (250) . 
(111) المراد بالغير غير الأشعرية لأن ظهور الأشعرية: بعد الجاحظ . 
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إا مرم کل مُمَرقٍ إنَكُمْ في تلق جَدِيد 4 سبأ (7) » بين الافتراء 
والإخبار حال الجنة أي حال الجنون » وذلك لأن ارا بالثاني وهو الإخبار 
حال الجنة غير الكذب لان اقسيعة 6 وغيز (الصتدق لأنهم لم يعتقدوه لأنهم 
- منازعون في الرسالة فكيف يعتقدون مقاله فإذا حرج عن كونه صدقا لما 
ذكرء وعن كونه كذبا لأنه في مقابلته» فلم يبق حيكذ إلا أنه قسم برأسه فلا 
يكون صدقا ولا كذباءوبذلك تثبت الواسطة بين الطرفين المتضادين وهما 
الصدق والكذب . 


والمذهب الجاحظي هذا قد رده المفسرون واقتصروا في ردهم على 
إبطال دليله وذلك بأن المقصود:أم لم يفتر » لأن الافتراء أخص من الكذب 
إذ هو الكذب عن عمد فحينغذ يكون القسيمان مرع و سم اع زمر 
مطلق الكذب . 1 


وهذا تحليل ما أجاب به البيضاوي في تفسيره » والخطيب في تلخيصه 
للمفتاح.وعند هذه الردؤد يقف الكاتبون من المتأخرين حتى أن بعضهم وهو 
الشيخ يس يتساءل لماذا لم يدعم مذهب الأشاعرة بدليل بخلاف مذهب 
النظام فقد ذكر دليله ورده » ومذهب الجاحظ كذلك وات جوابا لا يقنع 
وهو أن مذهب أهل السنة له أدلة كثيرة حتى أصبح لا يحتاج إلى دليل وهو 
م ا ار م 
منها أهم حتى لا تميل النفوس مع المذهب المستدل عليه . 


SES GL 
يؤيد مذهب الأشاعرة‎ 
في ها النقطة الهامة بالذات نجد المازري قد كفى المؤونة ولم يلتفت‎ 
» إلى رد أدلة الخصم › » بل أثبت دليلا قاطعا على صحة ما قاله الأشاعرة‎ 
وهو الحديث الذي هو بصدد شرحه . وهو قوله عه : « من كذّب علي‎ 


ا 


معدا فليتبواً مَقَعَدَه من التار 0 . 
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استخرج من قوله عليه الصلاة والسلام أن الكذب يكون تارة عن عمد 
وتارة عن غير عمد » فأتى بجملة غاية في الاختصار وهي قوله : « ودليل 
هذا الخطاب يرد عليهم لأنه يدل على أن ما لم يتعمد يقع عليه اسم 
الكذب ) . 


فاستنتاجه على اختصاره محكم الرد مقنع غاية الإقناع لمن تأمله وتدبر 
فيه . 

وتحليل جوابه : أنه عليه الصلاة والسلام أفصح العرب أخبر أن الكاذب 
عليه إن تعمد الكذب » فليتبواً مقعده من الار .٠‏ ومن كذب ولم يتعمد 
فحكمه غير حكم الكاذب المتعمد » فهو قد الاسم الكاذب على المتعمد 
وغيره » وهو إطلاق واضح لا يحتمل وجها آاخر ولو مع التكلف . 


وإذا أخذنا لت الكذب الصدق لا يخرج عنه إذ أنهما من 
واد واحد . 

فما ادعاه الجاحظ من أن الكذب لا يكون كذبا وكذلك الصدق إلا إذا 
طابق الكلام الواقع والاعتقاد أو خالفهما ليس بشيء حيث أطلق له اسم 
الكذب على الكلام المخالف للواقع وإن لم يطابق الاعتقاد.وبهذا يظهر أن 
لا مدخل لمطابقة بقة الاعتقاد في اطلاق الكذب إذ هذا الاسم يطلق على ما 
طابق الاعتقاد وما خالفه » وإنما المراعى مطابقة الواقع 

وقد ذكرنا هذه المسألة مسألة الكذب التي ناصر فيها المازري الأشعرية 

يقة التي سلكها من كتب من الأشاعرة وما هو أسلوبهم فيها » وما ذكره 
المازري ليظهر الفرق بين الأسلوبين بينما غيره يطيل في الردود»ويظهر 
جوانب متعددة حتى يرد على كل جانب جانب منهاءترى المازرّي لا يسلك 
تلك الطريقة وإنما يعمد إلى أقرب الأبواب في تثبيت ما يراه دون إطالة مع 
ل سس ا ل بو من أول 
وهلة إلى. الغاية المرادة دون : تضييع الفرصة السانحة في إبكات خضمه إذ 


نرى غيره رغم إطالته في الرد لم يأت بدليل محكم كالدليل الذي يأتي به 

ولو سلك علماء الكلام ما سلكه المازري لكفوا المطلع تلك الإفاضة 
التي ربما يتيه فيها النظر ولا يقف على الغاية إلا بعد الجهد المضني والانتقال 
في شتى الأدلة التي لا يمكن أن يستقل دليل منها بالإقناع بخلاف ما ذهب 
إليه فإنه يرمي إلى روح المسألة ويكتفي بما هو مقنع بنفسه دون احتياج 
إن نة ار ار إليه . وفي هذا ضمان لتنقية العقيدة بأبسط الطرق وأمتنها 
وأقربها إلى عقل الباحث . 

القضاء والقدر 
من المباحث التي هي محل حلاف بين الأشعرية والمعتزلة مسألة القضاء 

والقدر » وهي من الأهمية بمكان فقد شغلت أقلام الكثير من الكاتبين في 
الأعصر السالفة والأعصر الحاضرة مما يدل على أنها لا تزال تشغل أفكار 
الكثير من الباحثين وهي مما يحق أن يتناولها قلم صاحب المعلم لأنها من 
أهم ما هو حقيق بالتصدي للذب عن الأشعرية فيه : 

وسنرى ما هو موقف المازري من هذه القضية الشائكة التي لا بد فيها 
من قول فصل »2 في رد شبهات المتسورين على القضاء والقدرء فإن هناك 
رميا للقول على عواهنه » وزجا بالافكار في مزالق قد تفضي إلى زيغ القلوب 
وحيرة الافكار 

0 هده ا الكتاب المعلق عليه 
عمر الذي + 50 أن يحيى بن يعم (112) ان2 تحير في الموقف حين 
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انطلق القائلون بالقدر في البصرة » وكان رأسهم معبد الجهني » إذ في مبادرة 
خاس تصدين کن بهذا الحديث أنه عنده الأحق بان ترح به كام لصرورة 
هذه المسألة في الإيمان » إذ كيف يصح الإيمان وأهم ةن ا 


والرد ¢ واليقين والشك ¢ والاطمئنان والتحير 7 
تتناول بعض جهاته الداعية للكلام عليها وهي الناحية اللغوية مثل : يتقفرون 
العلم » وأن الأمر أنف » وأشبع في ذلك القول تبعا للهروي . 

ثم تعرض لمسألة كفر المعتزلة على عادته في الاختصار بأن نفى عنهم 
الكفر على قول ابن عمر كما سيتضح . 

ولا يدري الباحث لماذا أغفل الكلام على هذه المسألة الهامة الحرية 
بان يخوض فيها قلمهءولعل ذلك لأسباب نتصيدها من هناك وهناك من غير 
أن نعتمد فيها على شيء ثابت إذ لم نقف لحد الآن على ما هو شبيه بكلام 
الغزالي عن نفسه حتى نستطيع أن نستخلص منه ما هي الدواعي الباعثة لإغفال 
هذه المسألة الهامة مع أن مباحث لها قيمتها تطرق إليها الحديث الذي ذكره 
مسلم:مثل أول من أحدث القدرية في الإسلام»ومثل ما هو القدر الذي قالوا 


به . 


والظاهر أن طي البحث في القدر يرجع إلى أن المازري يذهب إلى عدم 
الخوض فيه ويرى أن الأجدى في إرساخ الإيمان الرجوع إلى القرآن بالتلاوة 
والتفهم ودراسة الاحاديث فإن في ذلك مقنعا لمن يريد أن يتشبع بالإيمان 
الصحيح الخالي من الشوائب حيث إن السلف لما ساروا على ذلك استقامت 
عقائدهم › اسي العقائد مع الأعنال: 


المجادلون من أرباب a‏ وأنه ڀا خد بالأحوط لحفظ عقيدة ا لأن 


ضرر الجدل أكثر من نفعه » وبالأخص مع كافة الطبقات لأن المجادلين 
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كثيرا ما تزل بهم القدم » وكثيرا ما تعلق بنفوسهم ما يخوضون فيه من بحوث 
يثيرها المخالفون بقصد إيقاع الشك و الإيمان ذهابا منهم إلى التعمق 
في الذي يثيرونه وإن کانوا غا بأنهم له تقوم لهم حجة أمام الحق 
الساطع › والبراهين القوية . 


ولهذا ذهب إلى تحريم الخوض في الكلام مالك والشافعي وأحمد بن 
حنبل, وسفيان : وجماعة من أهل الحديث وحكى الغزالي أن الشافعي 
سئل عن شيء من الكلام فغضب وقال : سل عن هذا حفصا الفرد 
وأا 

وإنما كانت النظرة إلى أهل الكلام بهذه الشدة لأن الاشتغال بذلك يؤدي 
إلى ترك ا والسنة وهما العمودان الأصليان 1 إقامة ب الدين . 
أرأبت إن ا من هو ا منه 9 دينه کات يوم الدين ا 
وصدر هذا عن مالك لأن الود تتفاوت أقرالهم )114( وتختلف أيضا 
ال رع سار موه وام 

ثم إن الحديث ينيى عن اطع كما جاء من حديث ابن مسعود رضي 
الله عنه أن .النبيء عي قال : « هلك المُمَتَطْعُونَء هَلّكَ المُتَتَطّْعُونَ ع عَلَككَ 
لمْتَتطْعُون » . والمراد بالمتتَطّعِين المتعمقون فيما. لا يتفع فيه التعمق وإن 
كان التعمق له مكانه » وله ا الس د الناصعة 
:فإنه يدي إلى خلاف المقصود . 1 


(113) الإحياء (ج 1 ص 100). 
(114) الإحياء وج 1 ص 101) . 
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ولكي لا تذهب بنا الظنون إلى أن المازري ليس مستبحرا في أصول الدين 
ب لآم کی ا جرک كان وري أن الاشيفان جلت 
حجج الخصم وتفصيل الكلام بدقة ربما لا يتفطن لها أربابها.ثم بعد ذلك 
يأتي دور الرد عليها وفيه ما يضر أكثر مما ينفع فإن تلك الحجج التي للخصم 
حين توضع في صدر الكلام تصادف قلبا خاليا فتتمكن منه فإذا ما أتى الرد 
ربما لا يجد مساغا في. النفس وإن كان قويا ثابتا مقنعا . 

فلذلك نراه يعمد إلى الرد من أول وهلة سالكا مسلكا خاصا في الرد 
مخالفا فيه لمذاهب غيره»وهو ما أداه إلى انتقاد سلوك بعض المؤلفين الذين 
يريدون إظهار اطلاعهم على مذاهب غيرهم ليظهروا بذلك أنهم لا يجهلون 
مذاهب الخصم فإذا ما كروا عليها بالانتقاد كان ذلك عن بينة وهو ما صنعه 
الكثير وبالأخص الغزالي لكن وراء ذلك ما وراءه . 


فهذه طريقة خاصة في تدعيم ارائه وهي الطريقة التي تقلدها وهي عند 
تدقيق النظر وصل إليها بالاجتهاد وإنما كان فى اجتهاده مسايرا لما هو 
المذهب الحق . 


وهذه الطريقة إنما هي للمتشبع الممتلىء من النظر المتمكن من بحثه إذ 
تكفيه لأنه يكتفي بالإيجاز ويقنع بدون ذلك حتى بالإشارة . وذهب صاحب 
المعلم إلى ما ذهب إليه قياسا على ذكائه وسعة اطلاعه فإنه غواص نبيه يقع 
على مراده من أقرب السبل وأسهلها فلذلك اكتفى في الكثير من ردوده 
ومسائله بالإيجاز لا الإيجاز المعقد وإنما الإيجاز في الاقتصار على عين 
المقصود دون بسط أو تمهيد ينسى الغرض منه » فهو لم يكن كأصحاب 
الكتب المؤلفة على طريقة أشبه بالإلغاز منها بالكلام المقصود منه البيان 
ومسلكه هذا خاص بالمعلم دون بقية كتبه . 


ومن أجل هذه الطريقة الخاصة' وضع القاضي عياض كتابه إكمال المعلم 
حتى يلتقي معه في آرائه وبذلك يكتمل هذا الكتاب . وسنوضح المتسلكين 
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خاصة وهي ناحية في علم الكلام . 
مسألة القضاء والقدر . 
بين المازري وعياض 

لم يتعرض الأول لهذه المسألة إلا من ناحية خحاصة وهي ناحية تكفير 
المعتزلة فذكر : « وأما قوله : لا قدر فلا تقول به المعتزلة على الإطلاق 
وإنما يقولون : إن الشر والمعاصي تكون بغير قدر الله تعالى لكن من لم 
يتشرع من الفلاسفة ينكر القدر جملة » . 

وأما ما ذكر من تبري ابن عمر منهم وقوله : « لا يقبل من أحدهم ما 
أنفق » فلعله فيمن ذكرنا من الفلاسفة » أو على وجه التكفير للقدرية على 
أحد القولين في تكفيرهم عندنا إن كان أراد بهذا الكلام تكفير من 
ذکر ‏ 15)., 

- هكذا يقف في الفقرة المتقدمة موقفا من المعتزلة لا يذهب فيه إلى الغلو 
في الرد عليهم إلى حد التكفير» ويحيل ماصدر من ابن عمر رضي الله عنهما ‏ 
وناهيك به إلى أنه لا يقصدهم بالذات وإنما يقصد من لم يتشرع من الفلاسفة 
أي من لم لم يكن متبعا للشريعة من الفلاسفة فيقصي كلامه عن المعتزلة 
إلى غيرهم . 

ولم يصنع هذا الصنيع في كلام ابن عمر رضي الله عنهما إلا لأنه 
يرى انهم لم يبلغوا إلى درجة تؤدي إلى كفرهم فهو يعذرهم وإن كان لا 
يوافقهم ولا يجاريهم»وإنما لصعوبة المسلك تاهوا لا عن قصد إلى الضلال 


(115) انظر النص » الفقرة (9) . 
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وإنما عن اجتهاد خاطىء وإن كان الخطا في الاجتهاد في العقائد لا يغتفر 
لانه ليس كالخطا في الاجتهاد في استخراج الاحكام وإنما دقة المسالة تهون 
الحكم عليهم . 


وبجانب موقف صاحب المعلم موقف القاضي عياض » وهو موقف دقق 
بمعنى أن الله تعالى لا يعلم الأشياء قبل وجودها وإنما يعلمها بعد أن تقع» 
هو الذي فسر به مالك مذهب القدرية فيما رواه بعضٌ أصحابه 5 


فالقاضي يريد إثبات ما نفاه المازري عن المعتزلة فنفي القدر جملة هو 
من مذهب المعتزلة وهم قائلون به وبذلك فسر مذهبهم مالك.وقصد بنقل 
تفسير مالك مذهبهم توضيح أن ما جاء في كلام المازري ليس بالأمر 
الصحيح . 


ثم وضح القاضي أن نفي القدر جملة قالت به الجهمية وقوم من الرافضة 


ثم إن القاضي عياضا نقل عن البلخي أن القائلين بنفي القدر جملة كما 
تقدم قد انقرضوا جميعا . 


ثم بين أن مذهب معبد الجهني الذي حكى عنه يحيى بن يعمر ما جاء 
في مسلم هو مذهب المعتزلة في القديمءأخذوه من الفلاسفة كعادتهم في 
بنائهم أكثر مذاهبهم على منزع الفلاسفة في الإلهيات؛لكن لقبحه رجعت 
جميع طوائفهم عنه مع بقائهم على أصل الاعتزال من إثبات منزلة بين 
المنزلتين ويسمونه عدلا » ونفي الصفات التي أطبقت طوائفهم عليه واخذوه 
اشا عن الفاذسفة وره خا ليدرؤوا عن أنفسهم اسم المجوسية التي 
سماهم بها صاحب الشرع في قوله عي : « القدرية مَجُوسٌ هلِهٍ 
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الأنو ع وع القدر المذموم المعني في الحديث إنما هو القدر 
ار سسا سا ا 
والشر من غيره » والقدرية الأول احاون في خنه ارقية و 
الأشنوعة » فالقدر الأول والاعتزال أصلان مفئرقان 3 وكل هوى بنفسه . 


E‏ من هذا أن 0 يحقق أن e‏ طائفتان ا الأولى 
ل E‏ 
ا يك يد شناعته 0 0 

ا 


ومع ترفك يقن على ا الأولى وانتقلوا العا ازا إليه لم 
يخرجوا عن كونهم مجوس هذه الأمة كما جاء به الحديث لأنهم شاركوا 
الثنوية في إثبات فاعل غير الله سبحانه وتعالى . ويأتي الأبّي الذي ذيل 
إكمال القاضي عياض في إكمال الإكمال . ويريد E‏ يؤيد به 
. ما ذهب إليه المازري بان القدر الأول يقول به معبد » والقدر الثاني وهو 
غبارة هن اتير قدرة العبد والقائل به المعتزلة . 


(116) هذا الحديت: أخرجه أبو داود في سننه والحاكم في مستدركه » عن ابن عمر 
رضي الله عنه وهو عند السيوطي صحيح › وتمامه : ( ... إن مرضوا فلا 
تعودوهم » وإِن ماتوا فلا تشهدوهم ) 

(117) الثنوية هم أصحاب الاثنين الأزليين يزعمون أن النور والظلمة أزليان قديمان » 
ونسبوا إلى النور الخير ونسبوا إلى الظلمة الشر » فالنفع والصلاح والسرور 
والنظام .والاتفاق من النور وأضدادها من الظلمة إلى غير ذلك من التقابل بين - 
الخير والشر.. انظر تفصيل ذلك في الملل (ج 2 ص 72) . ٠‏ 
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لكل وجهة: 

والتحقيق أن صاحب المعلم نظر إلى المعتزلة الذين هم معتزلة اليوم ‏ 
أي في عصره ‏ وصاحب الإكمال لم يقصر نظره على المعتزلة المتاخرين 
أحد المتأخرين من الكاتبين في علم الكلام فذكر : أن المعتزلة هم القدرية › 


أن الله تعالى لم يقدر الأمور أزلا » ولم يتقدم علمه تعالى بها » وإنما ياتنفها 
علما حال وقوعها » وهؤلاء انقرضوا قبل ظهور الشافعي 9" . 


فهؤلاء هم الذين يقولون : إن الأمر أنف يستأنف الله علمه حال وقوعه 
وهم الذين يسمون بالقدرية . وتسميتهم بالقدرية قد سبق إليها الحديث 
النبوي وقد طبّقه عليهم أهل السنة.وإنما سموا قدرية أنهم بالغوا في نفيه » 
وجعلوا ذلك ديدنهم وهم الذين أثاروا هذه البدعة » فهم حريون بأنهم هم 
۰ القدريون وإن كانوا لا يثبتونه لله سبحانه وتعالى وينفونه ولا يقولون به » 
ثم إن هناك وجها اخر في تسميتهم بذلك » وهو أنهم يشبتون القدر لأنفسهم 


وأطلق عليهم اسم «القدرية الأولى» تمييزا لهم عن الطائفة الأخرى من 
المعتزلة الذين لم يشاركوهم في قولهم إن الأمر أنف . 


والطائفة الأخرى من المعتزلة :هم الذين أطلقوا على أن الله تعالى عالم 
بأفعال العباد: قبل وقوعها ولكنهم خالفوا السلف فزعموا أن أفعال العباد 


(118) إتحاف المريد لعبد السلام بن إبراهيم اللقاني (ص 166) . 


133 


مقدورة لهم » وواقعة منهم على جهة الاستقلال بواسطة الإقدار والتمكين 
وهو مع كونه مذهبا باطلا أخف من المذهب الأول 19“ . 


فصاحب المعلم أراد أن يكون واقعيا فتعرض للمعتزلة الذين لم ينقرضوا 
فلذلك تحدث عنهم بخصوصهم دون المعتزلة الأولى وهذا إذا أردنا أن يكون 
كلامه مطابقا لما ثبت عن المعتزلة من كونهم طائفتين طائفة غالت » وطائفة 
سلكت مسلكا اخر . 


E 
من أحدهم ما أنفقءفلعله فيمن ذكرنا من الفلاسفة » فلا سبيل أن نحملها‎ 
على الفلاسفة لأنهم لا مدخل لهم في هذا الحديث لأن يحيى بن يعمر لم‎ 
ا ا ل ل د‎ 
000 مسلم عن يحيى بن يعمر قال : «( 9 م قال بِالقَدَرٍ بالبصرة‎ 
. » الجهني‎ 

م ا ادا عو ارحس قد ظهر فلا نابل يقر وول 
القران, ويَقفرون العم وکر مِنْ شأنْهم وأنهم مون أن لآ قدّرٌ » وأن 
الأمر أف » . 


فأجابه أبو عبد الرحمن عبد الله بن عمر : « فإذًا لَقِيتَ أُولَيِكَ فَأخبرهُمْ 
(119) المصدر نفسه . 
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ف 


0 ( TT دمن‎ 0 

لا تشم رائحة التعرض للفلاسفة غير المتشرعين في هذا النص » فكيف 
يمكن أن نجعلهم هم المقصودين دون غيرهم » كذلك لا يمكن أن نجعل 
معبدا منهم لان يحيى بن يعمر جعله ا ل 
د سا ول كت ا رض بن امور ريسي لياه بي 
العلم والاجتهاد فيه . 


ثم إن معبدا کان من التابعين كما يقول الذهبي في الميزانءثم ِنَّه مع 
ذلك صدوق > وقد روى عنه ابن ماجه في ستنه 2۲5 , 


وعندي:أن المتلقي عن المازري لم يفهم كلامه فذكر ما ذكر إذ لا يجوز 
أن نصرف كلام ابن عمر عن غير ظاهره » وندعيه للفلاسفة » وربما يكون 
المازري قال : إن هذا التكفير إنما ينطبق على الفلاسفة غير المتشرعين لأنهم 
هم الذين ينفون القدر جملة أما معتزلة زماننا فليسوا كذلك . 

ه11 ازيمكن ال اانتيم ومعبارة المعلع شن تكرت فق افع لصن الممان 
عليه وهو صحيح مسلم . وإلا كان هناك فرق بين ما في التعليق » وما في 
النص المعلق عليه . 
تكفير المعتزلة : 

دعا إلى حمل كلام ابن عمر على الفلاسفة غير المتشرعين أن صاحب 
المعلم لم يكن بالقاسي على مخالفيه فهو لا يذهب إلى أن هؤلاء الذين ذهبوا 
إلى ما ذهبوا إليه عن مروق من الدين » وإنما هي أفكار لم يوفقوا فيها إلى 
ما طلبوه . 


(120) مسلم (ج 1 ص 3736). 
(121) الميزان (ج 3 ص 183) . 
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وقد وضع المعتزلة في الميزان اللائق حيث إنه ردد كلام ابن عمر ہیں 
كونه يحمل على التكفير أو لا يحمل عليه » وعلى فرض أنه يدل على 
تكفيرهم فهذا على أحد القولين في القدرية . فيجعل تكفيرهم افتراضا لانه 
افترض أنه يدل على التكفير كما افترض أنه لا يدل عليه حين قال : « إن 
كان أراد بهذا الكلام تكفير من ذكر » . ويقصد « بمن ذكر » القدرية . 
ولم يبين كيف يمكن حمله على التكفير وغيره اكتفاء منه بنباهة المستمع 
والقارىء » وما قاله يتضح بالتدبر في كلام ابن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ . 


ويدل موقفه المتقدم من المعتزلة أنه له ميل شديد إلى كونهم لم يمرقوا 
من الإسلام كغير المتشرعين من الفلاسفة إذ هؤلاء وضعوا لانفسهم خطة 
خاصة بهم » وهي انهم لم ينهجوا منهجا دينيا . وأما المعتزلة فإنهم كانوا 
في ارائهم متصيدين لها من القران والسنة غير أنهم التوت عليهم الطرق فتاهوا 
فهم لم ينبذوا الدين جملة » وإنما حرّفوا في بعض أفهام لهم خاصة» فشتان 
بين الفريقين ٠.‏ ` 

وكما تناول هذه المسألة صاحب المعلم تناولها مثله القاضي عياض في 
إكماله لهذا الكتاب وكان في تناولها باحثا مع أصله ولم يخرج في مناقشاته 
عن الإكبار له . 


فناقشه أولا ف أن قول ابن عمر : إن القدرية لا تقبل نفقاتهم يدل على 
أنهم كفار عنده » لأن الأعمال إنما يحبطها الكفر . 

وناقشه ثانيا : أن القدرية الأولى لا حلاف في كفرهم » وإنما الخلاف 
في قدرية اليوم . 


فالقاضي يجنح إلى أن القدرية الأولى ليست محل خلاف بين المتكلمين 
لأنهم نفوا القدر جملة » ومن نفاه جملة لا يشك في مروقه من الدين . 


ثم إن ابن عمر وإن لم يصرح بالتكفير فعبارته كالصريحة في ذلك لأن. 
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الأعمال لا يحبطها شيء غير الكفر » وأما مع وجود الإيمان فالأعمال متقبلة 
إنما تختلف باختلاف الإخلاص » والقيام بالصالحات على الوجه الأتم .. 


وة هذه المسالة التي ينبني عليها أمر جليل وهو أن هؤلاء المعتزلة 
من المسلمين أو غيرهم شارك فيها علم تونس وهو الأبي في إكمال الإكمال 
معلقا على كلام القاضي ومؤيدا للإمام في رأيه وفي تعليقه ويبدو أنه يقتبس 
من سعة صدر صاحب المعلم في عدم التغالي في الرد على المخالفين . 


ع ٤‏ 
1 د فكرية ونقلية 


أما تعليقه على النقاش الأول فهو أن كلام ابن عمر لا يدل على تكفير 
القدرية لأنه لم يحكم عليهم بإحباط أعمالهم » وإنما قصارى ما أخبر به 
أنهم لا تقبل أعمالهم وفرق بين عدم قبول العمل » وإحباط العملءلأن القبول 
أحص من الصحة فإذا لم يكن هناك قبول للعمل فقد يصح فإذا كان كذلك 
لم يصر عدم القبول إحباطا . ومعنى كون القبول أخص أنه عبارة عن حصول 
الثواب على الفعل » والصحة عبارة عن سقوط القضاء . 


وتعمق الأبي في بحثه هذا فأشار إلى أن تعليقه هذا لا ترد عليه الآية 
الكريمة وهي : 8 وَمَا مہ منعهُمْ أن ثقبل بِنْهُمْ ايم إا نهم كفروا بالله 
وبرسوله التوبة (54)» لأنها إنما تدل على أن الكفر دليل على عدم قبول 
العمل من صاحبه . وهذا ليس محل النزاع > وإنما النزاع في كون عدم 
القبول دليلا على الكفر» وهذا هو محل النزاع » والآية لا تدل عليه . 

وأما تعليقه على النقاش الثاني وهو أن الخلاف في تكفير المعتزلة إنما 
بالنسبة لمعتزلة اليوم لا القدرية الأولى منهم » فإنه رد عليه بكلام الآمدي 
وهو من عُمد علم الكلام بأن الخلاف في أهل الأهواء مطلقا دون تخصيص 
اول 
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رأينا كيف اختلفت أنظار هؤلاء العلماء الثلاثة في المعتزلة » وما ذاك 
إلا لشدة اختلاف آراء المعتزلة أنفسهم » وأنهم لم يكونوا على وتيرة واحدة 
يحتاج إلى بحث خاص تحرر فيه اراء المعتزلة المختلفة » وتعرض هذه الاراء 
على محك النظر حتى يتبين ما هو مخالف تمام المخالفة لقواعد الإسلام 
العقائدية وما هو لا يلتقي معها في بعض النقط مما لا يصطدم معها الاصطدام 
المنافي . 
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بين الغزالي والمازري 
1 الإسلام 


سئل المازري عن حال كتاب إحياء علوم الدين للغزالي فتكلم فيه تكلم 
منصف دون أن يموه أو يذكر ما ليس واقعا . فذكر لنا الغزالي وكيف تقلب 
بين أحوال مختلفة . 


وها هنا نقطة هامة وهي أن هذا التقلب ذكره الغزالي ونسبه لنفسه على 
ام ا و ل ا 
من الضلال ٠.‏ 


ووقف عند هذه النقطة المازري » وجعله متأثرا بذلك تأثرا عميقاءونضع 
أيدينا على كلام المازري حتى نعرف مدى هذا التاثر الذي وقع فيه الغزالي » 
ولم يتفطن له نفسه بل ظن كما ذكرنا أنه استطاع أن يخلص نفسه من 
مطالعاته وجولاته المتعددة في ميادين شتی وعلوم مختلفة 

فهذا ما يذكره المازري عنه : « وأما علم الكلام الذي هو أصول الدين 
فإنه صنّف فيه أيضا وليس بالمستبحر » ولقد فطنت لسبب عدم استبحاره 
وذلك أنه قرأ علم الفلسفة قبل استبحاره في فن أصول الدين فا كسبته قراءة 
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الفلسفة جراءة على المعاني وتسهيلا للهجوم على الحقائق لأن الفلاسفة تمر 
مع خواطرها وليس لها حكم شرعي ترعاه ولا تخاف من مخالفة أئمة 
تتبعها » 122 , 


ينبغي أن نقف عند التصوير الدقيق الذي صوره لنا المازري وأبرز فيه 
شيية ا أنها لها جرأة تامة على الحقائق دون تثبت في 
ان 

ونستطيع من ها هنا أن ننبعث ونتعرف على نفسية الرجلين وتكييف 
انطلاقهما في الميادين العلمية : فالغزالي صاحب جرأة في إبداء ارائه بدون 
أن يقيسها غلى خطوات الأئمة المتقدمين القيس الذي يراه صاحبنا فهو متخرر 
فى ذلك لا يرى لأية سلطة نفوذا على نفسه » فهو في أجواء واسعة يصنعها 
اک يشام وتنا ا قلا وه ف باكر في ن حا 
الذين يتبعهم . 

ولا يُظِن أن المازري يسوي بين الغزالي والفلاسفة في عدم مراعاة 
الأحكام الشرعية والتقيّد بها حيث يقول : «فأكسبته قراءة الفلسفة جراءة على 
المعاني وتسهيلا للهجوم على الحقائق لأن الفلاسفة تمر مع خواطرها وليس 
- لها حكم شرعي ترعاه » ولا تخاف من مخالفة أئمة تتبعها » . 

وإنما يقصد أنه اكتسب منهم الجرأة على التكلم في الحقائق بدون مراعاة 
لظف اة : 

وندرك من هذه الانطلاقة لماذا لم يجتهد صاحبنا ولم يكون لنفسه مذهبا 
خاصا به وإن كانت أسباب الاجتهاد متوفرة عنده ووسائل الاستنباط 
والاستخراج لا تنقصه فهو مجتهد لا يرى لنفسه حق الاجتهاد لأن أقواله 


(122) طبقات الشافعية لابن السبكي (ج 4 ص 123) . 
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وأنكاوه كلها فد ل غلا لتم ج ااا که وق عمد رة ا 
مخافة أن يخالفها . 

والغزالي وإن لم يجتهد ويخالف مذهب إمامه الشافعي إذ كان من رجال 
المذهب الشافعي حتى أف فيه كتبه الشهيرة الت , من أشهرها الوجيز الذي 
هوا مد اهت الشافي ١‏ لكنه اجدهين من ناية أغرق ا وأحذت. 
طريقة جديدة في الاعتقاد والأحكام : 


مغالاة الغزالي وتواضع المازري : 

ونلمس ما جاء في حق الغزالي من التغالي والاغيداد بالنفس فى تسمية 
كوامال ا السعادة حيث إن فيه جرأة وادعاء لالض هذا الكتاب 
انه السر المكتوم لمن يريد السعادة . 

وكأنّه يقصد به أن قارئه يحصل به ما يحصّله علم الكيمياء من سلب 
الخاصية المعدئية وجلب خاضية جديدة حي 'تنقلت الأعيان:ويضير التحاس. 
ذهبا والرصاص فضة » فكذلك قارئه ينقلب من إنسانية إلى -أخرى فيصير 


فالغزالي يرى من نفسه أنه يستطيع أن يخطو بالإنسان هذه الخطوة 
الرخيصة إلى جواهر ثمينة » وهو أمر عجيب في تكوين البشرية تعجز عنه 


العوامل الكثيرة فضلا عن غيرها . 


ثم إنه لم يتحقق هذا الأمر إلا لكتاب الله تعالى الذي أخخرج الناس من 
الظلمات إلى النور : (١‏ ق جايكم ِي الله ور وکاب مُبين (15) تَهدِي 


(123) الوجيز من أمهات كتب الشافعية . 
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رم وهو ورو 


به الله مَن ابع رضوائه سبل السّلام يحرج ين الطلمات إلى و بإذنه 
وَيَهْدِيهِمْ إلى صراط مُسْتَقيم 4 المائدة (16) . 

ف قرف مها ماج غاص اها اعا خا غير إلا الي أله 
الكريم وسنة رسوله عليه أفضل الصلاة والتسليم » فهما المصدران اللذان 
حققا للإنسان أن يعرف ما كان يجهله . وأن يحيط بنفسه علما . 

أما كيمياء السعادة فلم نعرف له من التأثير شيعا مذكورا خرج بإنسان 
عصره إلى حياة أخرى كما صنع القرآن بالأمم التي اعتنقت الإسلام واقتدت 
به . 

فلم يكن المازري مخطًا فيما عرف به الغزالي فإنه كان ينظر إلى مجتمعه 


نظرة ع غير النظرة التي ينظر بها غيره إلى مجتمعاتهم فهو يرى كل الأصناف 
مخطئة محتالة كما عبر عنه في أول الإحياء . 


بينما صاحب المعلم يتواضع ولا يجري وراء التعالي والتعاظم ويبدو هذا 
في كتاباته وعناوين تاليفه نرى صاحبه يعنون بمثل إحياء علوم الدين وهو 
نجده يعنون بما يدل على التواضع في كتابه هذا حيث سماه بالمعلم بفوائد 
مسلم . 

وشتان بين التسميتين فذاك يرى أن تأليفه إحياء لعلوم الدين التي أماتها 
الأصناف اثلث : وهم العلماء المترسمون الذين استحوذ عليهم الشيطان 
فحصروا العلم في الفتاوي بفصل الخصام والانصراف للجدل » وزخرفة 
السجع في الوعظ لاستدراج العامة » وهذا يتصاغر وَيرى أنه مجرد مغلم 
بالفوائد وحتى إذا احتاج إلى الرد على مخالفيه رد عايهم بلطف ولينٍ فلا 
يهاجم مهاجمة صاحب الإحياء . 
واقعية وخيالية : 


يقف الرجلان من الشريعة الاسلامية موقفين متباينين فالغزالي يذكر في 
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الإحياء شيعا نذكره على سبيل المثال » وهو ما ذكره من الكيفية الخاصة 
في ا الاغفار - زوک سنت کک بن یت ا ر 
بإيهامه اليمنى . وابتدأ في اليسرى بالخنصر إلى الإبهام » . 

يي ا ا 
صحيحة إذ مثل هذا المعنى لا ينكشف ابتداء إلا بنور النبوة . وأما العالم 
فغايته أن يستنبطه من العقل بعد نقل الفعل إليه . فالذي لاح لي فيه » والعلم 
عند الله سبحانه » أنه لا بد من قلم أظفار اليد والرجل » واليد أشرف من 
الرجل فيبداً بها ثم اليمنى أشرف من اليسرى فيبداً بها ثم على اليمنى خمسة 
أصابع والمسبحة أشرفها إذ هي المشيرة في كلمة الشهادة من جملة الأصابع 
ثم بعدها ينبغي أن يبتدىء بما على يمينها إذ الشرع يستحب إدارة الطهور 
وغيره على اليمنى وإن وضعت ظهر الكف على الأرض فالإبهام هو اليمين 
وأن وضعت بطن الكف فالوسطى هي اليمنى واليد أذا تركت بطبعها كان الكف 
مائلا الى جهة الأرض إذ جهة حركة اليمين الى اليسار واستتمام ا 
إلى اليسار يجعل ظهر الكف عاليا فما يقتضيه الطبع أولى . ثم إذا وضعت 
الكف على الكف صارت الأصابع في حكم حلقة دائرة فيقتضي ترتيب 
الدور الذهاب عن يمين المسبحة إلى أن يعود إلى المسبحة فتقع البداءة 
بخنصر اليسرى والختم بإبهامها ويبقى إبهام اليمنى فيختم به ترتيبها وتقدير 
ذلك أولى من تقدير وضع الكف على ظهر الكف أو وضع ظهر الكف على 
ظهر الكف فإن ذلك لا يقتضيه الطبع » 242" . 

هذا الذي ذكره في الإحياء انتقده المازري ورده يانه ( يستحسن ااك 
اما على مالا نين لاما وي كل ار أن تبداً بالسبّابة لأن 

لها الفضل على , بقية الأصابع لكونها المسبحة إلى آخر ما ذكر من الكيفية 
وذكر فيه ل ١‏ ( (125) . 
(124) الإحياء (ج 1 ص 147-146) . 
(125) طبقات الشافعية (ج 4 ص 123) هذا ما لخصه صاحب الطبقات وهو على 

اختصاره يوضح أن الغزالي يستحسن ما لا حقيقة له . 
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والمنصف الذي يقف على كلام صاحب الإحياء وما ذكره من تطويل 
في كيفية قص الأظفار وما صوره من صور هندسية في قلم الأظفار وقصها 
بصور متنوعة لا تفهم إلا بصعوبة يحكم أن ما رماه به صاحبنا وشنع عليه 
به هو عين الإنصاف إذ أن ذلك ليس له مستند شرعي وحاشا الشرع الحكيم 
أن يذهب إلى ما ذهب إليه صاحب الإحياء من تلك الصور الغريبة المترتبة 
على أمر من البساطة بمكان وهو إزالة أوسناخ الأظفار . 

وليس هو أمرا عظيما حتى تكون له هذه العناية البالغة المذكور في الإحياء 
من البدء بالسبابة ثم الرجوع إلى إصبع أخرى ثم الانتقال إلى جهة أخرى 

وما نفاه المازري من أن ما ذكره الغزالي لا مستند له قد أيده الحافظ 
المراقي في كتابه المغني عن الأسفار في الأسفار Ts‏ 
وفي ua‏ ا 3 الإبهام لم أجد له أصلا 0 

وقد أنكره أبو عبد الله المازري في الردّ على الغزالي وشنع عليه ©“ . 

ثم إن انتقاده على الغزالي في اعتماد الأحاديث الضعيفة أو الأحاديث التي 
لا أصل لها ليس مقصورا على قلم الأظفار بل كان انتقاده:عاما حسبما نقله 
عنه ابن السبكي في الطبقات . 

ثم ذكر توهينه ما في الإحياء من الأحاديث . وقال : عادة المتورعين 
أن لا يقولوا : قال مالك » قال الشافعي » فيما لم يثبت عندهم . 

إن انتقاده هذا وجيه حيث إنه أورد أحاديث واهية مع أن المتورع يتحرج 
من إيراد أقوال الأئمة مثل مالك والشافعي إذ لم يثبت شيء منها عنده فما 
بالك بحديث النبيء عر فالتورع عن إيرادها أشد من غيرها . 


(126) المغني بذيل الإحياء (ج 1 ص 146) . 


وما انتقده المازري انتقده كذلك الحافظ ابن الجوزي في منهاج 
القاصدين : فاعلم أن في كتاب الإحياء افات لا يعلمها إلا العلماء وأقلها 
الأحافيك الاطلة العوضوعة بو المر قوق رقن يا ر رع واا ا كا 
اقتراها )127( . لا أنه ارا وي التعيد بحديث و والاغترار 
بلفظ مصنوع ) . وكيف أرتضي لك أن تصلي صلوات الأيام ولياليها » وليس 
فيها كلمة قالها رسول الله عي . 

وكيض تؤثر أن يطرق سمعك من كلام المتصوفة الذي جمعه وندب إلى 
العمل به ما لا حاصل له : من الكلام في الفناء والبقاء » والأمر بشدة الجوع 
والخروج إلى السياحة في غير حاجةءوالدخول في الفلاة بغير زاد » إلى غير 
ذلك مما قد كشفت عن عواره في كتابي المسمى تلبيس إبليس 2" . 

وإذا نظرنا إلى الانتقادين الموجهين إلى الإحياء نرى أن صاحبنا عبر بعبارة 
لطيفة وهي أن التورع يمنع صاحبه عن أن يعزو إلى الأمة ما لم يقولوه فضلا 
عن إيراد الأحاديث الواهية . 

والتورع معناه : التحرج وليس هناك لفظة ألطف في الانتقاد من هذه لأنه 
لم يهجم عليه الهجوم العنيف في إيراد الأحاديث الموضوعة أو الموقوفة مع 
RE Ee‏ عنم أن تاد ROS‏ 

من إيراد تلك الأحاديث حتى لا يدحل في زمرة الذين ورد فيهم تشديد 
الوعيد . 

وإذا نظرنا إلى ابن الجوزي نراه لم يترك في كنانته سهما انتقاديا إلا رماه 
به إذ يقول : « في كتاب الإحياء افات لا يعلمها إلا العلماء وأقلها الأحاديث 
الباطلة الموضوعة » . فقد جرد كتاب الإحياء من كل فضيلة إذ نسب إليه 


(127) اقتراها : جمعها » وأصل معنى اقترى : قبع . 
(128) منهاج القاصدين (ص 3) . 
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الآفات ولم يقتصر على افة واحدة وإنما جعله مصدر الآفات ثم إنه جعل 
أقل الآفات الأحاديث الباطلة . 

وإذا كانت الأحاديث الباطلة أقلها فما هي البقية وما عظمتها.وهذا تهويل 

من ابن الجوزي وحط من الإحياء حيث إنه لم يكن بالدرجة التي وصفه 
بها بل هو كتاب له قيمته وله تأثيره وله إصلاحه وإنما لم يسلم من انتقادات 
في طالعتها ما رواه من الأحاديث الواهية كما عبر عنها المازري . ثم إن 
هناك أشياء ليست بالدرجة التي تدعو إلى الإعراض عن الكتاب ونبذه نبذا 
كليا » فإن الإلقاء به في سلة المهملات كما يرى ابن الجوزي خسارة 
عظمى . 

هذا الموقف الذي وقفه الرجل 0 وهو الغزالي في أشياء لا حقيقة 
لها في الشريعة الحكيمة ولا ذ في الواقع 


وبجانبه موقف :اخر للمازري بعيد كل البعد عن هذا الموقف يتجلى فيه 
أن هذا الأخير يريد دوي بن على اراقع دون الفروض التي هي خارجة 
عن ذلك . 


وها أنه لما صور بعض الفقهاء اجتماع صلوات مختلفة في وقت واحد 
أو أوقات متقاربة ذكروا ما يقدم منها على الصورة الاتية : 


1) الفرض الذي خيف فواته . 

2) صلاة كسوف الشمس . 

3) صلاة العيد . 

4) الاستسقاء ويؤخر إلى يوم بعد يوم العيد . 


فآثار المازري حول هذا الترتيب إشكالا » وهو أنه لا يصح اجتماع عيد 
وكسوف لأن الكسوف لا يكون إلا في آخر الشهر في التاسع والعشرين 
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منه . والعيد إما أن ت يكون في أول الشهر وهو عيد الفطر وإما أن يكون في 
العاشر .منه وهو عيد الأضحى معللا ذلك بما يذكره علماء الهياة 7 

الكسوف كما يعرفه علماء فلك حجب جرم سماوي لآخر فيحداث 
سوا وين و متي كوف رقا زياد اند روناي 
ويكون في العادة الكسوف جزئيا وقد أحال علماء الهيأة اجتماعهما عقلا 
لاختلااف وقتيهما كما اتضح . 


. ومن أجل هذه الاستحالة التي قررها علماء الهيأة قال المازري : ر« لا 


يتفق هذا عاذة ولا معنى لتصوير اريك العادة إلا أن يراد معرفة فقه 
المسألة » 029 , 


هكذا أراد إرجاع من يقول بذلك إلى الجادة. ثم إنه على عادته من التلطف 
لم ينكر الإنكار البات فلذلك اعتذر لهم بأن يجوز في صورة معرفة فقه 
المسالة . 


وقد انقسم الفقهاء قسمين منهم من يناصر ما نادى به المازري وغيره » 
وهو القرافي فإنه بين وشرح ما ذهب عليه صاحب المعلم وغيره . وكذلك 
أبن عرفة حيث عبر عما لابن العربي في خلاف هذه المسألة بالزعم : ( زعم 
بن العربي بطلاث كسوف الشمس بحيلولة القمر وكون سوق يدول فيا 
ظل القمر خلاف قول المازري والجماعة » 03% , 


ويد ما ذهب عليه المترجم ابن تيمية وقواه بن ذلك مما اعتيد بخلق 


(129) المواق بهامش شرح الخطاب (ج 2 ص 204 . 
(130) عن مختصر ابن عرفة بنقل الرهوني في حواشيه على الزرقاني وانظر عارضة 
الأحوذي (ج 3 ص 37). 
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الله تعالى ككون الشهر ثلاثين أو تسعا وعشرين ؛ بمعنى أنه لا منافاة بين 
ما وضعه علماء الهيأة وما جاءت به الشريعة الحكيمة لأن الله خلق أشياء 


وخلق لها نظامها فهي تسير على وفق ذلك النظام وطبقه فلا مدعاة لأن تهمل 
لأنه سبحانه أجرى العالم على نظام محكم لا خلل فيه . 


وام ال يك رأ وجو مادم إليه ابن ا وذلك أنه لما 
الفقهية وهي الترتيب بين العيد والكسوف ا 


فبعد أن ذكر قول من يقول:إن الكسوف أمر معقول رد عليهم وافتتح 
رده بقول الشاعر : 


008 ° or 


کشم وتا لا را مى حاضَ حَُجْرَاهًا وَضَل فوَادهَا 
ثم رد قول علماء الهيأة بسبعة أجوبة . ومنها : أن لكل واحد مجرى 


فلا يعدو مجراه . 


ولم يقبل ابن عرفة ما ذهب إليه ابن العربي ورد عليه بكلام المازري 
المتقدم 01 : 


فقد رأينا أن بين الموقفين للغزالي والمازري متباينا وإن كان كل منهما 
تكلم في مسألة غير مسألة الآخر إلا أن هذا أنموذج ندرك به الاختلاف 
والتباين بين موقفيهما في النظرة الشرعية . 
إنصاف وتحليل : 


لم ينتقد المازري الغزالي دون أن م 0 0 
عنه بحث فاحص باحث فسأل عنه الكثير من تلاميذه كما قال : ( 


رايت ل ل 
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بها مذهبه وسيرته ما قام لي مقام العيان » فأنا أقتصر على ذكر حال الرجل 
وحال كتابه ( )1( : 

ودعاه إلى التعرف على تلاميذه وأصحابه أنه لم يطلع إلا على كتاب 
الإإحياء خاصة دون غيره من كتبه وقد صرح بهذا فيما جاء عنه : ٠‏ ومصنف 
الإحياء هذا الرجل (أي الغزالي) وإن لم أكن قرأت إلا كتابه فقد رأيت 
إلخ ... ¢ 032 , 

فإنه لم يكتف بمطالعة الإحياء ليعطي رأيه فيه بل أضاف إلى ذلك شيعا 
آخر وهو مسألة عارفيه لأنه يرى أن مطالعة كتاب واحد من كتب مثل الغزالي 
لا مقنع فيها لكثرة تاليفه وتنوعها فلا بد من إحاطة شاملة بما ألفه حتى 
وبعد فحصه عنه في كتابه وتلاميذه ذكر جملة وإن كانت مختصرة فهي 
في الواقع تعريف بما تقلب فيه الغزالي : « فأنا أقتصر على ذكر الرجل وذكر 
حال كتابه وذكر جمل من مذاهب الموحدين والفلاسفة والمتصوفة 
وأصحاب الإشارات فإن کتابه متردد بين هذه الطرائق لا يعدوها | (133 , 


(131) طبقات الشافعية لتاج الدين السبكي (ج 4 ص 122) . 

(132) نفس المصدر إلا أنه جاء محرفا . ونصه كما ورد هناك : « وإن لم أكن قرأت 
كتابه » فلو أبقينا النص على ما هو عليه في طبقات الشافعية” للتاج السبكي 
كان الكلام متناقضا مع قوله بعد : « فأنا أقتصر على ذكر الرجل » وذكر 
حال كتابه » . فهذا يدل على أنه اطلع على كتابه لانه كيف يقتصر على ذكر 
حال كتابه الإحياء وهو لم يطلع عليه فمن المتحتم أنه اطلع عليه»ثم توهية 
أحاديث الإحياء وانتقاد بعض فصول منه كما ذكرنا كل ذلك يدل علئ وقوفه 
على هذا الكتاب وهو الاحياء بخصوصه دون غيره وإنما سقطت («إلا» بين 
قوله : وإن لم أكن قرأت وبين قوله «كتابه» كما صوبنا العبارة ولعل ذلك من 


(133) المصدر نفسه . 
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فالغرالي عند المازري صورة من أراء الموحدين مع الفلاسفة والمتصوفة 
فهو متأثر بكل ذلك يدور في فلكهم » ويقتبس من أولئك وأولئك . وبالطبع 
أن ينا” ثر الشخص بما يقف عليه ويدرسه فإنه وإن حاول التخلص من ذلك 
فإنه لا يستطيع أن يخلص نفسه منه كله إذ تعلق فكره بالبعض لا مناص 
منهءوترقى المازري فذكر أن الغزالي متاثر برسائل إخوان ا 
وقد نازعه السبكي نافيا تأثره بذلك ٠‏ 

وتحايله هذا لصاحب الإحياء قد أنصف في بعضه وكان غير ناظر إليه 
بالعين التي ينبغي أن ينظر بها إليه في البعض الآخر » وذلك في اتهامه الأخير 
ار بإخوان الصفاء مع أنه بعيد عنهم كل البعد .. 


بين المازري والسبكي : ٠...‏ 

: 1ل 

اراد التاج السبكي ان ينتصر للغزالي برد كلم المترجم مع الطرطوشي 
حيث إن كلا منهما انتقد الإحياء وصدّر ردّه بأنهما إنما حملا على الغزالي 
وكذلك الإمام الجويني صاحب البرهان لأن هذين الأخيرين قد بلغا في العلم 
والدقة فيه منزلة عظيمة فربما خالفا الأشعري في ارائه والمغاربة ومنهم 
الطرطوشي والمازري لا يقبلان ل 00 اة 
بي الحسن الأشعري في نقير ولا قطمير . 

ثم إن المذكورين ضعفا مذهب مالك في كثير من المسائل كما فعلا 
في مسألة المصالح المرسلة كذلك ضعفاه عند ذكر الترجيح بين المذاهب. 
فعند التاج السبكي أن هذين الأمرين نفرا المازري بالخصوص منهما فنقدهما 
وبالأخضص الغزالي . 

فالتاج السبكي يُرجع انتقاد المازري للغزالي إلى المخالفة المذهبية في 
الأحكام حيث إن الأول مالكي والثاني شافعي وهو يضعف مذهب مالك » 
فلذا حمل عليه »كما أن الأول شديد في أشعريته بينما الثاني يخالفه في بعض 
النظريات . 


150 


وما ذهب إليه التاج السبكي من هذا التعليل بعيد كل البعد لأن انتقاد 
المازري ليس متوجها في هاتين الناحيتين » وإنما هو متوجه نحو ناحية خارجة 
عنهما وهي رواية الاحاديث الواهية دون تثبت فيها بإثبات ما ثبت إسناده » 
ورد ما لم يثبت 1 


فأي دخل ني المذهبية واختلافها في هذه المسألة وقصارى اه 
10 نقدا جياه 9 أن 0 0 أن يتحَرّى غاية في 


ثم إن المازري في رده عليه لم ينسب إليه 5 والكذب على رسول 


£ 


الله ينه لأنه بريءَ من هذا وإنما لم ينقد ما رواه فجاءت تعطق الا اذيك 
مروية في كتابه الإحياء وهي محل نظر . 


وحاشا المازري أن يحط من مقام عالم مصلح مثل الغزالي وإنما مراده 
أن هذا الكتاب لو نقي من الأحاديث الواهية والنظريات التي رآها مجارية 
للفلسفة وغيرها مما لا يرتضيه لكان حريا بالإقبال عليه . 


ولو أردنا تقريب المسافة بين التاج السبكي وصاحبنا لاتضح لنا أن الأول 
يرى أن تلك النقائص في الإحياء لا تشينه ولا تمنع من مطالعته على علاته 
إذ هي من قبيل ما لا تسلم منه المؤلفات حسبما ذكره والده جوابا عن انتقاد 
ابن الصلاح وغيره على الغزالي . 


واللائق بابن الصلاح وأمثاله أن يشكر الله على ما أنعم به من الخير » 
وما قيض الله له من الغزالي » وأمثاله الذين تقدموه حتى حفظوا له ما يتعبد 
به وما يشتغل به » وما يحتمل هذا الموضع بسط القول في ذلك وإذا كان 
في الإحياء أشياء يسيرة تنتقد لا تدفع محاسن أكثره التي لا توجد في كتاب 
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غيره . وكم من منة للغزالي»وسواء عرف من أخذ عنه التصوف أم لا 
فالاعتقادات هي هبة من اله تعالى ليست زواية 24134 , 

وأن الثاني يرى أن الأشياء المنتقدة تحط من قيمة الكتاب رغم ما فيه 
من محاسن فهي جديرة بالحذف والطرح لانه قد حاسب بدقة غلطات 
الإحياء لما سئل عن الكتاب وبالطبع أن السؤال يرمي إلى أنه كتاب يمكن 
الاعتماد عليه 8 الدين والتعبد بمقتضاه 5 لا قابذى رأيه فيه . 


. 


تحقيق : 

ولتحقيق اختلاف الاتجاهين نشرح باختصار نظرية المنتقد (بالكسر) 
ونظرية المنتقد (بالفتح) . 

أما الأول فإنه يحب التمسك بالسنة الصحيحة ويجاريها في النقير 
والقمطير دون أن يحيد عنها قيد أنملة مع تفتح عقلي لا يخرج بصاحبه عن 
المبادىء المسطرة والمستخرجة من الكتاب الكريم والسنة النبوية ولهذا نراه 
كثير التوفيق بين النقل والعقل وهو ما انبنى عليه الاسلام لانه ما كانت 
المبادىء الإسلامية في كثيرها وقليلها مخالفة لما منحنا الله من عقل سليم 
ا مه زك وهو فى له اا جا ل يلش مم اهر ت روما جاه 
به من اراء شاذة بقطع النظر عن التصوف السليم من الغموض والقول بالو حدة 
الوجودية والتصوف المرتطم في ذلك حتى ذهب بأصحابه إلى الغلوٌ بل إلى 
الاقتراب من المروق من الدين . 

فعدم الالتقاء مع التصوف مهما كان نوعه جعل منتقد الإحياء ينحي 
باللائمة على صاحب كتاب الإحياء في مزجه الإسلام بالتصوف فهو يريده 
إسلاما مجردا من كل شائبة وإسلاما خالصا من كل ما يعلق به مما يراه 
خارجا عنه » ويريده كما استخلصه الإمامان مالك والأشعري صافيا غير 


(134) طبقات الشافعية للتاج السبكي (ج 4 ص 131).. 
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ممزوج بشيء كالماء النمير » فكما لا نقبل الوضوء بما يخالط الماء ولو 
كان عطرا كذلك لا نقبل الدين إلا كما هو بدون مزجه بأي شيء . 


وإنما وقف منتقد الإحياء عند ما حدده الإمامان مالك والأشعري 
لمحافظتهما على روح الشريعة بدقة بدون إدخال شيء خارجي عنها وإن 
كان لا يمس بجوهرها. والنظرية المذكورة نظرية شدة التمسك بالمفاهيم 
القرانية والحديثية هي التي لا تبتعد عن المبادىء الاساسية التي حددتها 
الشريعة . 

وأما الثاني : وهو الغزالي فإنه وإن كان واقفا عند ذلك إلا أنه تار غاية 
التأثر في كتابه, الإحياء بشيء يراه غيره من الفقهاء ليس من علوم الشريعة 
وهو التصوف لأنه يرى أن العبادة إن كانت خالية منه كانت خالية من الحياة 
بل يرى أن الدين كله لا فرق بين عبادات ومعاملات لا حياة له إلا بالتصوف 
لأنه يراه هو السبيل الوحيد للانتفاع بالعلم دون غيره ومن لم ج بعلمه 
اندرج في سلك الذين جاء في حقهم الحديث النبوي ي المروى عن أبي هريرة 
رضي الله عنه : ( اشد الئاس عَذَابًا م القبامةا عار ل لقة الا مشكائة 
عليه ) > والوصول إلى الانتفاع بالعلم هو الإخلاص لله سبحانه وتعالى لان 
« ما سوى الخالص لوجه الله من العلم والعمل عند الناقد البصير 


رد) 135 , 

وهذا ما لا يخالف فيه المازري ولا يرده وإنما يختلفان في نقطة الوصول 
إلى الاخلاصءفالغزالي يراه من طريق التصوف وهو يراه من غير ذلك.ويوضح 
رأي من يرى السلوك التصوفي أن الطريق وعرة ولا بد فيها من دليل مرشد 


خريت وإلا تاه السائر وذهبت به بنيات الطريق في غير ما يريد ووقع في 
حيص بيص » ويعبر عن هذا ما جاء في أول كتابه : « وسلوك طريق الآخرة 


(135) الإحياء (ج 1 ص 9( 5 
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NE‏ ووس كلم لد ريق عي 
العلماء الذين هم ورثة الأنبياء وقد شغر م: منهم الزمان ولم يبق إ إلا المترسّمون › 
وقد استحوذ على أكثرهم الشيطان . واستغواهم الطغيان » وأصبح كل واحد 
منهم بعاجل حظه مشغوفاءفصار المعروف منکرا والمنكر معروفاءحتى كان 
9 الدين مندرسا » ومنار الهدى في أقطار الأرض منطمسا » ©0435 , 


ولما كانت الحال على هذه الضعة :في المشرق: كماءيراها الغزالي احتاج 
إلى أن ينصب لمريدي الآخرة عَلَّمًا يهتدون به كي لا يضلوا ويصبحوا على 
ما قدموا نادمين حيث ضاعت الأعمال سبهللا لأن الأعلام المهتدى بها قد 
ضلت وأضلت » وهم العلماء المتكالبون على الدنيا . 


والعلّم الذي نصبه هو كتاب الإحياء فجعله صوى يهتدى به » فتتابع 
الخطوات في هدى ونور كما عبر عنه : « فأما علم طريق الآخرة وما درج 
عليه السلف الصالح مما سماه الله سبحانه في كتابه فقها وحكمة وعلما 
وضياء ونورا » وهداية » ورشدا فقد أصبح من بين الخلق مطويا » وصار 
تسيا سيا . ولما كان هذا ثلما في الدين ملما » وتحطبا مدلهما » رأيت 
الاشتغال بتحرير هذا الكتاب مهما » إحياء لعلوم الدين وكشفا عن مناهج 
الائمة المتقدمين » وإيضاحا لمناهل العلوم النافعة عند النبيئين والسلف 
الالح :11577 : 

ولعل المازري يرى أن طريق الخلاص كما يراه الفقهاء السلفيون وهو ما 
كان عليه علماء لمتونة الذين أمروا بإحراق الإحياء واستحلفوا . الناس 
عليه لأنهم يرون أنه مخالف لما جرى عليه منهاج السنة منذ العهد النبوي 
ثم ما تمسك به مالك وأصحابه وبالأخص الأفارقة كسحنون الذي مثل 
المذهب المالكي في أجلى مظاهره وأتم صوره ختى أصبح ماثلا للأعين في 


' (136) المصدر نفسه . 
(137) المصدر نفسه . 
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Oo‏ واو 
يذهب إلى إنكا كنات الأولياء ولکنه ل ا 
بعضها كما اعنذر عنه القاضي أبو بكر الباقلاني 4139 . 


ويدل على أن ابن أبي يزيد لم يذهب إلى إنكارها بتاتا وإنما أنكر تلك 
الكرامات التي لم تثبت صحتها » والني هي من قبيل المخارق التي يدعيها 
الكذابون . أما استجابة الدعاء فذلك مما لا ينكره.ولهذا ألف كتابا في 
كرامات الأولياء كما قال الدباغ في المعالم 2 


فالطريقة المازرية هي طريقة الفقهاء الذين يقفون عند الحدود الظاهرة 
من الشريعة » ولا يذهبون إلى الأذواق التي يراها المتصوفة وهم فيها بين 
متغال ومعتدل ومن الصنف الأخير الغزالي . 


والتحقيق, أن لكل وجهة . ونظرة تختلف عن نظرة الآخر وإذا أردنا أن 
نحكم لهؤلاء أو هؤلاء نذهب إلى أن التصوف كالملح في الطعام فإن الإكثار 
منه يملح الطعام وانعدامه يجعله كفنا 2149 لا يستسيغه الحلق . فلذلك كان 
التتصوف الإكثار منه يفسد الشريعة وربما يُخر ج إلى الحلول » والإقلال منه 
يقصي القلب ويجعله ربما ب N‏ 


> (01 ره ع ي) نل٤‏ مالعه (1ع8) 
(E1) (3 © e 081 .‏ 
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المعلم بفوائد مسلم 
صحيح مسلم 
انبنى المعلم على شرح صحيح مسلم » ومن الضروري قبل التكلم على 
المعلم ان نتحدث على مسلم وصحيحه . 
الإمام مسلم : 


النيسابوري . هو الإمام الحافظ حجة الإسلام » أحد حفاظ الدنيا » وكان 
ابو زرعة وأبو حاتم يقدمان مسلم بن الحجاج في معرفة الصحيح على مشائخ 
عصرهما . 


وابتداً سماعه سنة ثماني عشرة ومائتين فأكثر عن يحيى بن يحيى 
التميمي “ » والقعنبي أبي عبد الرحمن عبد الله بن مسلمة » وإسماعيل بن 


)1( يحبى بن يحبى التميمي يشتبه بيحبى بن يحبى الليثي » و كلاهما روى عن مالك 1 
بن أنس ويحيى بن يحيى التميمي توفي و وأما الليثي فتوفي سنة 
(274) . 
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اويس »> وسعيد بن منصور ابي عثمان المروّزي »> وعوك بن سلام 2 واحمد 


ابن حنبل وخلق كثير ^ . 


وذكر في الطبقات بعض من روى عن الإمام مسلم : روى عنه الترمذي 
حديئا واحدا . وروى عنه ابن خزيمة » وأبو عوانة وخلق سواهم . 
تحري مسلم : 

اعتنى مسلم بالعلل فلم يوجد له الغلط في ذكر الرجال. » وإلى اعتنائه 
هذا أشار ابو عمرزو بن مدان حف قال 0 مالك ابن عفدة أيهما اخفظ 
البخاري أو مسلم ؟ فقال : كان محمد عالما » ومسلم عالم » فاعدت عليه 
مرارا » فقال : يقع لمحمد الغلط في أهل الشام » وذلك لأنه أخذ كتبهم 
ونظر فيها » فربما ذكر الرجل بكنيته » ويذكر في موضع اخر باسمه يظنهما 
اثنين : وأما مسلم فقلما يوجد له غلط في العنر لانه كتب المسانيد ولم يكتب 
المقاطيع ولا المراسيل . 

تا لیفه :. لمسلم تاليق ا 

الجامع الصحيح . | 

رباعيات في الحديث» لم يذ كره الذهبي في الطبقات . 

طبقات الرواة»وذكره الذهبى بكتاب الطبقات . 

حت كنات الأسماء و الكت 5 

جب كتاب أفراد الشاميين 8 

كتاب الأفراد . 

كتاب الأقران . 


(2) طبقات الحفاظ للذهبلي . 
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بع كاف او لاد ا 

س كتاب التاريخ » لم يذكره الذهبي في الطبقات . 

س كتاب التمييزءلم يذكره في هدية العارفين . 

كتاب الجامع على الأبواب » قال الذهيي ,رايت «تعضه:, 

كتاب السؤالات عن أحمد بن حنبل . 

ع كناب العلل .. 

كتات حديث عمرو بن شعيب . 

كتاب المخضرمين . 

كتاب من ليس له إلا راو واحد . 

س كتاب الوحدان > وجاء في هدية العارفين الوجدان (بالجيم) وهو 
اد الكير على ا جال قال لذخي ا ری أله ی رودا او 
س مشايخ الثوري . 


مشائخ شعبة 
ل مشائخ مالك 


وذكر كتبه الذهبي في الطبقات . وإسماعيل البغدادي » وقد أشرت إلى 
ما انفرد به كل واحد منهما . 


الجامع الصحيح : 


هو أحد الصحيحين اللذين هما أصح الكتب بعد كتاب الله تعالى , 
والثالث من الاصول الستة © , 


قال بن الصلاح : جميع ما حكم مسلم بصحته في هذا الكتاب فهو 


(3) على ما ذهب عليه رزين وابن الأثير في جامع الأصول وغيرهما وهي المؤطا 
لمالك والمسند الجامع الصحيح للبخاري > ,والجامع الصحيح لمسلم 5 
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مقطوع بصحته ؛ والعلم النظري حاصل بصحته في نفس الأمر »> وهكذا 
ما حكم البخاري بصحته » وذلك لان الامة تلقت ذلك بالقبول سوى من 
لا يعتد بخلافه أو وفاقه في الإجماع © . 


أفاد النووي طرق مسلم في جميع الأحاديث : « سلك مسلم في صحيحه: 
طرقا بالغة في الاحتياط والإتقان والورع والمعرفة »وذلك مصرح بكمال 
ورعه » وتمام معرفته » وغزارة علومه » وشدة تحقيقه » وتفقده في هذا 
الشأن » وتمكنه من أنواع معارفه » وتبريزه في صناعته » وعلو محله في 
التمييز بين دقائق علومه التي لا يهتدي إليها إلا الأفراد في الأعصار ) © . 

القطع بتأليف مسلم له : تواتر عن مسلم نسبة الجامع الصحيح له. فالعام 
القاطع حاصل بأنه من تصنيفه حيث اتصلت الروايات بالاسناد إلى مؤلفه › 
فالإسناد بين المؤلف ورواة كتابه متعددة فى طرق كثيرة مما افاد ذلك العلم 
القاطع . ْ ۰ ٠‏ 
من مميزاته : امتاز مسلم بسهولة مراجعاته» وذلك كما أشار إليه النووي في 
شرحه : « وقد تفرد (أي مسلم) بفائدة حسنة وهي كونه أسهل متناولا من 
حيث إنه جعل لكل حديث موضعا واحدا يليق به جمع فيه طرقه التي ارتضاها 
فاختار ذكرها : وأورد فيه أسانيده المتعددة » وألفاظه المختلفة » فيسهل 
على الطالب النظر في وجوهه واستثمارها » وتحصل له الثقة بجميع ما أورده 
مسلم من طرقه بخلاف البخاري » © . 


تخب لرن كلها يطرثها'ى اوضع واد لا يفزقها: في الأبواب من 
مميزاته . وكذلك يسوقها تامة » ولا يقطعها في التراجم » ويحافظ على 


(4) الحطة ص 99 . 
(5) المنهاج (ج 1 ص 21) . 
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الإتيان بلفظها » ولا يروي بالمعنى حتى إذا خالف راو في لفظة فرواها بلفظ 
آخر مرادف ا 


وكذا إذا قال راو : حدثنا » وقال آخر ا 

ولم يخلط مع الأحاديث شيئا من أقوال الصحابة ومن بعدهم حتى الأبواب 
والتراجم » كل ذلك حرصا على أن لا يدخل في الحديث غيره فليس فيه 
بعد المقدمة إلا الحديث . أفاده السيوطي في الديباج . ش 


عدد أحاديثه : بلغت أحاديث الجامع الصحيح بالمكررات سبعة اآلاف 
ومائتين وخمسة وسبعين حديثا كما أفاده في الحطة ف 8 


تراجمه وأبوابه : ألف مسلم كتابه مقتصرا فيه على الأحاديث كما أفدناه 
فلم يخلط بها التراجم والابواب » كما صنع البخاري حتى قيل فقه البخاري 
في تراجمه » ومع ذلك لم يكن كتابه مختلطا في أحاديئه بحيث يختلط 
باب بباب» وإنما هي مميزة إذ أنه حين وضع كتابه وضعه مفصلا دون أن 
يذكر الأبواب فهو في الحقيقة فرك : 


وما هو عليه اليوم من التبويب هو من وضع غيره : واعتنى بتبويبه جماعة 


وأشار إلى هذا الامام النووي في شرحه فذكر أن هذه التراجم بعضها 
ا ار سر لراك ري ارو 
لغير ذلك . 

ثم إن الإمام النووي اضطلع بوضع أبواب له فبين أنه حريص على التعبير 
عنها بعبارات تليق بها في مواطنها . ٠‏ 


(7) الحطة ص 100 . 
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روايات مسلم 
اعتمد الإمام المازري في صحيح مسلم روايات دة كه تمد اساسا 


رواية الل داروا التي ثنى بها هي رواية ابن ماهان » ولم يغفل رواية 
الكساتين ي ١‏ 1 


رواية الجلودي : 


هذه الرواية منسوبة إلى الراوي أبي أحمد الجُلودي » وهو أبو أحمد 
0 
سيد السمعاني 00 إلى الجلوة الوق جنع جل 
سا مکی حل کم د السمعاني عليه 
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لأن ابن لم 3 بن اقبية كرا | أن الجلودي رح ارا 
yT‏ 

وفاته :. توفي يوم الثلاثاء (24) من ذي الحجة سنة (368) » وهو ابن 
ثمانين سنة فيكون ميلاده سنة (288) . 

تصوفه : قال الحاكم : كان أبو أحمد هذا الجلودي شيخا صالحا زاهدا 
من كبار عباد الصوفية؛صحب أكابر المشائخ من أهل الحقائق » و كان ينسخ 
الكتب 4 وياكل من كد يذه . 

روايته لمسلم : أفاد الحاكم خ تومي يجح تاو 0 رمو وري 
عن ابن سفيان “او كل هن حدث بعد الجلودي عن :ابن شقان فليس يثقة 

والجلودي لا يروي عن مسلم مباشرة » وإنما يروي عنه بواسطة شيخه 
اا 

وهو قد حدث عنه رواة منهم الفارسي » ومنهم الرازي»ومنهم السجزي . 

وله روايتان نقلتا عنه » إجداهما مشرقية وهي التي ذكرها الإمام النووي 
ف ترسف ات وای ت شْ 
٠‏ 1 - الرواية المشرقية : تبتدىء هذه الرواية بأبي إسحاق إبراهيم بن سفيان 
المروزي . 

وهو 01 إسحاق إبراهيم بن م سفياكت النتسابوري:قال الإمام النووي: 
الفقيه الزاهد » ونقل عن الحاكم أبي عبد الله بن ابيع : سمعت محمد بن 
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يزيد العدل يقول : کان إبراهيم بن محمد مجاب الدعوة ¢ وكان من 
الصالحين > ومن العباد المجتهدين ¢ وكان من الملازمين لمسلم بن 
الحجاج . وكان من أصحاب أيوب' بن الحسن الزاهد صاحب الرأي » الفقيه 
الحنفي . 

سماعه ورحلاته : سمع إبراهيم بن سفيان في رحلات عدة » فسمع ببلده 
نيسابور وهي معدن الفضلاء » ومنبع العلماء كما سمع بالحجاز› والري 2 
والعراق . ّْ 

روايته لصحيح مسلم : ذكر ابراهيم بن سفيان أنه سمع من مسلم 
صحيحه وفرغ من سماعه عنه في شهر رمضان سنة (257) قبل وفاة مسلم 
بأربع سنين فهو قد سمعه منه في أخريات أيام حياته . 

وفاة ابن سفيان : قال الحاكم النيسابوري : توفي محمد بن إبراهيم في 
رجب- سنة (308) ولبقائه بعد مسلم بمدة طويلة رغب الناس في السماع 
مه © , ١‏ 

رواة ابن سفيات : رواه عنه جماعة منهم الجلودي : 
2 الجلودي : 

اشتهرت رواية ابن سفيان برواية الجلودي » وهو قد تقدمت ترجمته وقد 
أخذ عنه جماعة منهم الفارسي . 


(8) ترجم له الحاكم والنووي في مقدمة شرحه لمسلم (ج 1 ص 10) . 
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ْ سماعه : وقد اشتهر برواية صحيح مسلم ؛ وغريب الحَطَّابِي في 
عصره » وسمع الخطابي وغيره من اهل عصره 5 


وكان سماعه يع مسلم بن الجلودي سنة و365) . فهذا السماع 1 
كان بعد وفاة اذيك مائة سنة لأن مسلما سنة (261 
و سن توفي (261) . 


الرواية عنه : كان مقصودا من الآفاق سمع منه الأئمة والصدور » وقراً 
عليه ا اشير البدير وعدي نيما ولان مره مجح مم وا عليه 
أبو سعيد البحيري نيفا وعشرين مرة » وقرأ عليه من مشاهير الأئمة أبو القاسم 
القشيري » والواحدي . 


وت : : توف سنة (448) وقد مكدر خمسا وتسعين سنة )2 وألحق 
أحفاد اة الأ سراد . وذكره حفيده نو الحسن عبد الغافر بن إسماعيل 
ابن عبد الغافر الفارسى الذي ترجم له الذهبي في طبقاته » وذكر له المفهم 
لشرح غريب صحيح مسلم ›» وكان أديبا . 

وقال حفيده هذا فى حق جده الد ادا فة سالد صائنا 


محظوظا من الدين والدنيا 9 


4 أبو عبد الله الفراوي : 

ابي العباس الصاعدي الفراوي » ثم النيسابوري . منسوب إلى فراوة بليدة 
من لخر خراسان. ويجوز في فائها الفتح والضم › والفتح أشهر لاستعمال 
اهل الحديث له وكذلك غيرهم » وهو ما ذكره أبو عمرو بن الصلاح . 
ونقل الفتح عن شيخه أبي منصور ولد حفيد أبي عبد الله الفراؤي » وحكى 
ضم الفاء أبو سعيد السمعاني في كتابه الأنساب . وكذا حكاه غيره . 


منزلته : قال النووي كان أبو عبد الله الفراوي ‏ رضي الله عنه ‏ إماما 
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بارعا في ا ر طلا ا إلى ن إمام ار > ولازم درسه 
وتفقه تفقه عليه وعلق عنه الأصول وصار من جملة المذكورين من اصحابه 


كما أخذ عن أبي الحسين عبد الغافر روايته . 


الرواية قلا كان کر ارات ا اد اسک اا وغ 
وفرة رواياته رحلة الطلبة إليه مع أسانيده العالية وطول عمره فإنه عاش تسعا 
وثمانين سنة » وانتشرت الروايات عنه (في الاقطار حتى قالوا : للفراوي 
ألف راوي . ٠‏ 

رحلاته : رحل إلى حرم مكة وانتشرت الروايات عنه وشاعت حتى قيل 
له فقيه الحرم » وكذلك أفاد بحرم المدينة . 


روايته لمسلم : كما اتضح من أنه توسع في الرواية » وأقبل الناس عليه 
e 2 ٠‏ وو شيخ أي ا کک 
e E E e‏ 
مور .+ 

وفاة أبي عبد الله الفراوي : توفي سنة (530) وميلاده سنة (441) . 
دواد حفيده : 
: ال اسم نيد عبد المنعم بن عبد الله بن أبي عبد الله محمد الفراوي 
صاحب الكنى المتقدمة . 

. روايته : كان شيخا مكثرا » ثقة » صحيح السماع . روى عن أبيه » 
وجده » وجد أبيه RE‏ راقن اد عنه ابو يعات 


الواسطي . 


. مولده ووفاته : ولد في (522) وتوفي سنة (608). 


6 أبو اسحاق الواسطي : 


وهو أبو إسحاق إبراهيم بن أبي حفص عمر بن مضر الواسطي .. عرف 
به تلميذه الإمام النووي بأنه كان من أهل الصلاح والمنسوبين إلى الخير 
والفلاح » معروفا بكثرة الصدقات وإنفاق المال في وجوه المكرمات» ذا 
عفاف وعبادة ووقار وسكينة وصيانة بلا استكبار 


وفاته : توفي بالاسكندرية سنة (664) . 
7 الإمام النووي : 
أبو زكرياء يحبى بن شرف بن مري بن -حسن بن حسين الجتزاني النووي 
منزلته وتاليفه ^ : 
امتاز الإمام النووي بمنزلتين ممتازتين في العلم والصلاح . أما علمه فكما 
قال ابن السبكي : شيخ الإسلام » أستاذ المتأخرين» وحجة الله على اللاحقين . 
كان إماما فى الحديث ومتعلقاته»ففاق في ذلك كله حتى كانت مؤلفاته 
وشرحه على مسلم. طار. في الافاق 3 وأقبلت عليه اال . 
عياض وغيرهما مع أنه لم يخله مما أتى به من تحرزراته . 


ومن كتبه النفيسة تهذيب الأسماء واللغات » وهو في أربعة أجزاء يعد 
في اا ولات هة لكشي :في الناحيتين :الأسماء واللغات . 
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وقد اشتهرت الأربعون حديثا من كتبه واعتنى بها بعض الكاتبين عايها 
حتى أنها أصبحت زادا للراغبين في الحديث من أول الكتب التي يعتنون 
بها » والكاتبون عليها كثرة . 

واشتهر له كتابان اخران وهما رياض الصالحين وهو كاسمه رياض 
للصالحين » وحلية الأبرار المعروف بالأذكار النووية » وكلاهما مما أقبل 
عليه الكثير . 

ومؤلفاته ستون ذكرها السخاوي في مؤلفة الذي استوفى فيه احوال الإمام 
النووي . 
وتخرج به خلق كثير من الآفاق » وسار علمه وفتاؤيه في البلدان. وقد أفرد 
الكثير ترجمته بالتأليف . ش 

ميلاده ووفاته : ميلاده في نوا من قرى حوران في العشر الأوسط من 

المحرم سنة (631) » وتوفي في الرابع عشر من رجب سنة (676) . 
الرواية المغربية : 

لم نظفر برواية. المازري لمسلم فاكتفينا برواية القاضي عياض » ونظن 
أنها تتفق مع رواية المازري لأن القاضي عياضا أخذ رواية الجُلودي عن أبي 
رواية الرازي وهي التي اعتمدها المازري أيضا وقد تقدمت ترجمة إبراهيم 
ابن سفيان وكذلك رواية الجلودي في ذكر الرواية المشرقية . 
© أبو العباس الرازي : 

هو أبو العباس أحمد بن الحسن بن بندار بن عبد الرجمن بن جبريل 
الاو اح غه أو العا لازق ين ريهز ا جو إلى 'المشر ف د كر 


ذلك الضبي في بغية الملتمس (ص 183) . 
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© أبو العباس العذري )10( 8 


0 بالحفظ والإتقان وكان من رجال الحديث . 
: رحل إلى الحج مع أبويه » وجاور ثمانية E‏ 
7 00 ذر فتخرج به . 
aS‏ أب العباس الرازي»وأبو الحسن بن جهضم » كما 
00 
مؤلفاته : دلائل النبوة . 


وفاته : توفي سنة ثمان وسبعين وأربعمائة (478) . 


© أبو علي الصدفي 8 
من رواة العذري . القاضي الشهيد هو أبو علي حسين بن محمد بن 
فيره بن حيو بن سكرة الصدفي ويعرف بابن سكرة.من أهل سرقسطة . 


روايته ورحلته : من المكثرين للرواية أذ عن أبي الوليد سليمان بن خلف 


(10) بغية الملتمس ص 182 ؛ الصلة لابن بشكوال (ج 1 ص 69) ؛ شذرات الذهب 
(ج 3 ص 357) . 

(11) الغنية للقاضي عياض ص 193 ؛ التكملة لكتاب الصلحة (ج 1 ص 143) ؛ 
بغية الملتمس ص 253 . 
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ورحل إلى المشرق فسمع من الكثير ومنهم أحمد بن الحسين بن خيرون 
مسند بغداد » وأبي فراس طراد بن محمد الزينبي » وأبي عبد الله الحميدي . 

وسمع بمصر من القاضي علي بن الحسين الخلعي . 

تحديثه : قعد بمرسية يحدث بها » ورحل الناس من البلدان إليه وكثر 
جماعهم عليه ومنهم القاضي عياض . وكتب بخطه صحيح البخاري في 
ميفر » وصحيح مسلم في ميفر » وكان قائما على الككتابين . 

وأخرج له القاضي عياض معجما لتلاميذه 5 وكذلك ابن الأبّار . 

استشهاده : استشهد في واقعة قتندة بثغر الأندلس سنة أربع عشرة 

ومن رواة العذري الذي روى عنه أبو علي الصدفي كما تقدم 5 


5 2) 


© أبو بحر بن العاص 
من رواة العذري» أو بحر سفيان بن العاص بن © خم نك العام ا 


سكن قرطبة . 


شيوخه : روى عن أبي عمر بن عبد البر الحافظ ¢ وأبي العباس العذري 
وأكثر عنه » ري الليث السمرقندي » وأبي الوليد الباجي ١‏ والقاضي أبي 
الوليد هشام بر بن أحمد الكناني واختص به . 


منزلته : كان من أهل الرواية والدراية سمع الناس عنه » وكان ضابطا 
لكتبه ¢ صدوقا في روايته . 


تلاميذه : سمع الناس منه كما قال ابن بشكوال في كتابه ومن هؤلاء 


(12) الغنية ص 265 ؛ الصلة لابن بشكوال (ج 1 ص 225 . 
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الذين سمعوا منه ابن بشكوال قائلا في تاريخه : واختلفت إليه وقرأت عليه 
ومن جملة الآخذين عنه القاضي عياض » وقد ذكره في سنده لكتاب 
مسلم » كما ذكر في الغنية أنه من شيوخه . 
ميلاده ووفاته : ولد سنة (440) » وتوفي سنة (520) . وسنه رحمه 
الله ثمانون سنة . 
القاضي عياض : 
روى مسلما عن ابن سكرة » وأبي بحر سفيان بن العاص » وقد تقدمت 
تر جمته . 


الفارسي » عن أبي إسحاق إبراهيم ابن سفيان : وهي رواية تتفق مع رواية 
الإمام النووي وكلاهما قد تقدمت ترجمتهما ولكنها تختلف بعد أبي الحسين 
© نصر السمرقندي (13) , 

وهو أبو الفتح : وأبو الليث نصر بن الحسن بن أبي القاسم بن أبي حاتم 
ابن الأشعثك السكشي 2149 (يكشر السين والكاف والشين المعجمة) نسبة 
إلى سكة سيكش بنيسابور . 


(13) الصلة (ج 2 ص 602) ؛ شذرات الذهب و3 ص 379) . 
(14) في كتاب الصلة التنكتي الشاشإي عوض السكشي . 
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او ررس أي بك احم هري د اكه أي 
ابن ثابت الخطيب . 
مفوز )2 ا e‏ بن e‏ : 
الرواية عنه : أخذ عنه أبو بحر سفيان. بن العاص » وحدث عنه . وممن 
حدث عنه القاضي عياض » وابن بشكوال » قال : أخبرنا بجميع ما رواه . 
كر ابو جر نالسر قدي دعل لاقن سه ثلاث رجن 
وصفه : وصفه أبو بحر شيخ ابن بشكوال بأنه كان عظيم اليسار » كريم 
النفس » منطلق اليد بالعطاء » كثير الصدقات . 
دخل الأندلس وحدث بها بكتاب مسلم بن الحجاج في الصحيح . 
وسمع هناك من أبي العباس العذري وجماعة من المشائخ ولقيه الحميدي 
ببغداد وسمع منه . ووصفه الحميدي بأنه كان رجلا مقبول الطريقة » مقبول 
اللقاء » ثقة فاضلا . 
وكذلك وصفه بالئقة غير الحميدي . 
مولده ووفاته : ذكر ا لحميدي أنه أخبره بميلاده سنة ست وأربعمائة.وأما 
وفاته فذكر ابن بشكوال أنه بلغه أن وفاته سنة إحدى وسبعين وأربعمائة . 
وأربعمائة (487) عن ثمانين سنة . 
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15 5 

© أبو علي الحسين بن علي الطبري ' 62 : 
ممن أخذ عن أبي الحسين عبد الغف الراوي عن ابن فيان .ل 
جاء في شذرات الذهي: ابي غد الله الحسين بن علي بن الحسين . 


وصفه : وصف بالفقيه الشافعي وبمحدث مكة ونزيلها » والمعرفة 


شيوخه : تفقه على ناصر العمري بخراسان » وعلى القاضي أبن الطيب 


ببغداد . 
من عظماء ايعاد : 
وروى عن عبد الغافر بن محمد الفارسي صحيح البخاري هذا ما ذكره 
في الشذرات وكذلك روى عنه صحيح مسلم . 
تدريسه بالتظامية ومكة المكرمة والمدينة المنورة : درس بالمدرسة 
إمام الحرمين لانه جاور بمكة نحو ثلاثين سنة يدرس ويفتي ويسمع . 
محنته : جرت له فتن وخطوب مع هياج ابن عبيد وأهل السنة بمكة . 
مؤلفاته : ألف كتاب العدة في خمسة أجزاء ضخمة . 


وفاته : توفي بمكة سنة تسع وتسعين وأربعمائة (499) . 


(15) شذرات الذهب وج 3 ص 408) . 
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: ٠١ أبو محمد بن أبي جعفر‎ e 
وهو أبو محمد عبد الله بن محمد بن عبد الله الخشني المعروف (بابن‎ 
. ابي جعفر) وأخذ عن ابي علي الطبري‎ 
منزلته : كان شيخ فقهاء وقتة بشرق الأندلس » وأحفظهم للمذهب مع‎ . 
›» المعرفة بالتفسير لكتاب الله » والتفنن في المعارف » والمشاركة في علوم‎ 
. بهذا وصفه القاضي عياض في الغنية‎ 
» شيوخه : سمع أباه محمد بن عبد الله الخشني » وأبا القاسم الطرابلسي‎ 
. وأبا الوليد الباجي » وابن سعذول القروي‎ 
. ولقي فقهاء طليطلة وقرطبة‎ 
. رحلته ير من أبي عبد الله الطبري كتاب مسلم‎ 
صدوره من الحجءثم لقيه ببلده مرسية فقرأ عليه جميع كتاب مسلم بن‎ 
الحجاج » وقرأ عليه كتاب المُلخص للقابسي كما أخذ عنه كتاب الشهاب‎ 
. للقضّاعي » وحضر عنده مجالسه في المناظرة في المدونة‎ 


میلاده ووفاته : ولد سنة سبع وأربعين وأربعئنائة (447).وتوفي بمرسية 


© ا الآخذين عن الجلودي أبو سعيد السخري 


أبو سعيد عمر بن محمد السجزي قال القاضي عياض السجزي منسوب 
إلى سجستان والسجزي نالسر والسكون) وهذه النسبة على غير قياس » 
وأسمع بمكة وفيها تلقى عنه من يأتي . 


(16) الغنية ص 213 ؛ الصلة (ج 1 ص 284 . 
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© وعن أبي سعيد السجزي هذا أخذ أبو محمد الشنتجيالي م 


سماعه : سمع بقرطبة من أبي عمر الطلمنكي وغيره . 


٠‏ رحلته : رحل إلى المشرق سنة (391) فسمع بمكة من أبي القاسم 


السقطيء وأبي اا ن . وصحب أبا ذر عبد بن أحمد الهروي 
الحافظ » واختص به وأكثر عنه 


ولقي أبا سعيد السجزي فسمع عنه صحيح مسلم . 
مكانته : وصفه أبو المطرف بأنه كان خيرا عاقلا حليما جوادا زاهدا 
متبتلا. » منقطعا إلى ربه منفردا به . 


رحل إلى مكة 0 بها أعواما 00-7 عنه أنه كان يسرد الصوم 


جمعة كال قرطبة .. 


وفاته : توفي سنة (436) بقرطبة . 


© وأخذ عن الشنتجيالي أبو حفص الهوزني : 


أبو حفص عمر بن الحسن بن عمر بن عبد الرحمن بن عمر الهوزني 
من أهل إشبيلية ْ 


شيوخه : أخذ ببلده عن أبي بكر العواد » وأبي القاسم بن عصفور › 


(17) الصلة (ج 1 ص 263) . 
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وابن الأحدت 2 وابن قابوس 5 وأبي محمد الشنتجيالي 2( وأبي عبد الله 
a ET‏ 

رحلته : رحل إلى المشرق سنة (444) . 

منزلته : كان متفننا في العلوم وقد أذ من كل فن بحظ وافر » مع 
ثقوب فهمه وصحة ضبطه . 

مولدة ومقتله : ولد في سنة (392).وقتله المعتضد بالله عباد بن محمد 
ظلما بقصره بإشبيلية ودفنه بثيابه وقلنسوتهءوهيل عليه التراب من غير غسل 
ولا صلاة . رحمه الله وذلك سنة (460) . 
© وأخذ عن الهوزني : أبو عبد الله محمد : 

وهو أبو عبد الله محمد بن عبد الله الخشني . قال القاضي : كان مفتي 
1 تلقيه : تلقى عن أبي حفص الهوزني . 

وفاته : توفي سنة (494) . 
© وأخذ عنه ابنه المعروف بابن أبى جعفر ©" : 

أبو محمد عبد الله وتقدمت ترجمته . 
6 و مد اح القاضي أبو الفضل عياض . 
© وممن أخذ عن السجزي : حاتم الطرابلسي 19» : 
الطرابلسي : واصله من طرابلس الشام . وهو من اهل قرطبة : 


(18) الصلة (ج 1 ص 154) ؛ الشذرات (ج 3 ص 333) . 
(18 مكرر) ترجم له ابن بشكوال ترجمة مطولة . الصلة (ج 1 ص154) . 
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ا 3-4 ل ع 0 
التجيبي » والقاضي أبي المطرف سن فطيس 3 ومحمد بن عمر بن الفخار » 

رحاته إلى المشرق والقيروان : 

كانت رحلته إلى القيروان سنة (402) وبقي بالقيروان عند أبي الحسن 
القابسي الفقيه ¢ ولازمه في السماع والرواية حتى سمع عليه أكثر روايته 
إلى ان توفى الشيخ أبو الحسن في جمادى الأولى سنة (403) . فرحل إلى 
مكة حرسها الله وأخذ عن أحمد بن إبراهيم بن فراس وكان أحد المسندين 
الثقات ولقي أبا سعيد السجزي راوي كتاب مسلم فحمله عنه. 

عودته إل إلقيروان : 

وعاد إلى القيروان سنة (404) وبقي بها في مقابلة كتبه » وانتساخ 


سماعاته من أصول الشيخ أت الحسن . وأخذها عن أبي عبد الله محمد 
ES aS‏ ار 
القراءات . 

وجالس أبا عمران الفاسي » وأبا بكر بن عبد الرحمان الفقيه » وأبا عبد 
الملك مروان بن علي البوني . 

قال ابن بشكوال : وأخذ عنهم كلهم » وهم جلة أصحابه عند أبي الحسن 
القابسي . 

منزلته : كان شيخا جليلا فاضلا » وكانت كتبه في نهاية الإتقان . وقال 


الرواية عنه : أخذ عنه الكبار والصغار لطول سنه 
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مولده ووفاته : ولد سنة (378) وتوفي سنة (469) . 
© وأخذ عن أبي حاتم الطرابلسي : الغساني . وابن عتاب : 
وقد ذكرت ترجمة أبي علي الغساني صاحب تقييد المهمل وتمييز 
المشكل في بحث مصادر المعلم : 
ابن عتاب © : 
سمع أباه » وأبا القاسم الطرابلسي . 
وأجازه جماعة : منهم ابو عمر بن الحداد » وأبو محمد السنتجيالي 4 
منزلته : وصفه القاضي عياض بأنه كان قائما على الفتوى » عارفا 
بالنوازل . 
تأليفه : شفاء الصدور › وهو كتاب في الرقائق . 
الرواية عنه : كانت الرحلة إليه للسماع لعلو سنده وانقراض طبقته آاخر 
ميلاده ووفاته : ولد سنة (433) وتوفي سنة (520) . 
وأخذ عنه بهذا السند رواية السجزي القاضي عياض . 
رواية الكسائي 
وهي من الروايات القن اعتمدها المازري كرواية الجلودي . وهذا سند 
القاضي عياض فيها . 


() ترجم له القاضي عياض في الغنية (ص 223) . 
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الكسائي : 

ا و راب الكارومرية ارسي عن إبراهيم بن 

وأخذ عن الكسائي : عبد الملك الصقلي » هو عبد الملك بن الحسن 
الصقلي . 

وأخذ عن عبد الملك الصقلي : حاتم الطرابلسي . وقد تقدمت ترجمته . 

وأخذ عن حاتم الطرابلسي : أبو علي الغساني» وأبو محمد بن عتاب. 
وقد تقدمت ترجمتهما . وعنهما أخذ القاضي عياض . 

اختص بهذه الرواية أهل المغرب » وأشار الإمام النووي إلى أن الديار 
المشرقية لا تعرف إلا رواية ابن سفيان عن مسلم . فقد عقد فصلا لإثبات 
ان الصحيح المنسوب إلى ا بن التتجاج عو ثاب اله تواترا وهو : 
« فصل : صحيح مسلم ‏ رحمه الله في نهاية من الشهرة » وهو متواتر 
E E‏ ا ل 
مسلم بن الحجا 


وأما من حيث الرواية المتصلة بالإسناد اعتضل بمسلم فقد انحصرت 
طريقه عنده في هذه البلدان ارما فى رواب آي إسحاق إبراهيم بن محمد 


ابن سفيان عن مسلم . ويُروّى في بلاد المْغرته مع ذلك عن أبي محمد 
أحمد بن علي القلانسي عن مسلم » . 


فالمغرب من شدة عنايتهم بمسلم لم يُهملوا روايته من طريق أخرى وهي 
غير الطريق المشتهرة مع أنهم لم يغفلوا الطريق المشتهرة عند المشرق . 


ودخلت رواية القلانسي عند أهل المغرب كما ذكر ابن الصلاح : « وأما 
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القلانسي فوقعت روايته عند أهل المغرب ولا رواية له عنه عند غيرهم » 
وغيره سمعوها بمصر ) . 


وأفاد القاضي اصن في الغُنية أن كناب مسلم لم يصل إلى هذه البلاد 
(أي المغرب والأندلس) إلا من طريقي القلانسي وابن سفيان 9" . 


ومن القريب أن ما ذكره ابن الصلاح » والنووي كان استفاداه من القاضي 
عياض . 

وهذا سند القلانسي إلى القاضي عياض : مسلم بن الحجاج أخذ عنه 
أبو محمد أحمد بن محمد القلانسي » وعنه أخذ أبو بكر أحمد بن محمد 
الأشقر » وعنه أخذ أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى بن ماهان البغدادي » . 
ثم المصري 9*.روى عن الاشقر صحيح مسلم إلا ثلاثة أجزاء من أجزاء 
الكتاب يرويها عن الجلودي © وتوفي ابن ماهان سنة (388) . 


وروی ابن ماهان عن الأشقر بساور تة 3539) 02 , وعنه أخذ أبو 
عبد الله محمد بن يحيى بن أحمد التميمي يعرف بابن الحذاء من أهل قرطبة. 
ومن أخحص شيوخه قبل الرحلة الأصيلي الذي لازمه واختصّ به » وانتفع 
. بصحبته » وذكر ابن بشكوال روايته لمسلم عن أبي العلاء بن ماهان . وتوفي 


أبن اللخداء سه عسو وأو اة 23 


وعنه ابنه أبو عمر أحمد بن محمد بن يحيى بن أحمد التميمي ويعرف 


(19) الغنية ص 107 . 

(20) العبر (ج 1 ص 39) . 

(21) شذرات الذهب (ج 3 ص 128). 

(22) كما جاء في النسخة الخطية من رواية القلانسي . 
(23) الصلة (ج 2 ص 47) . 


0 
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بابن الحذاء من أهل قرطبة»روى عن أبيه أكثر روايته وندبه صغيرا إلى طلب 
العلم 3 وحصل له سماع عال ادرك به درجة أبيه » وتوفي سنة (467) 
)24( 1 


وعن أبي علي الغساني الجياني أبو عبد الله بن عيسى التميمي وهو أبو 
عبد الله محمد بن عيسى ب ن حسين التميمى ي السبتي . له ثلاث رحلات إلى 
الاش 

قال القاضي عياض : لازمته كيرا في المدونة والموطا وسماع 

وفاته : توفي سنة (505) وعنه أخذ القاضي عياض . 

وجاء هذا السند في الغنية .و نصه كما فى ترجمة المتقدم : 
ابن الحذاء » قال حدثني أبي » نا أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى قال نا 
أبو بكر أحمد بن محمد الأشقر » نا أبو محمد أحمد بن القلانسي » نا 

ل 25 

نسخة القلانسي 

تعد هذه الرواية من المفقودات إذ لم أظفر بها إلى أن اشتراها العلامة 

المفتي شقيقي الشيخ أحمد المهدي النيفر وأطلعني عليها . وجاء ف في أول 


(24) الصلة (ج 1 ص 65) . 
(25) الغنية ص 106 . 
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بسم الله الرحمان ا صلى الله على محمد واله وسلم 


أخبرنا أبو العلاء عبد الوهاب بن عيسى بن عبد الرحمن بن عيسي بن 
نافان البغذادئ قال ألبانا أبو بكر أحمد ابن محمد" بن يجين الفقيه'الأشقر 
الشيخ الصالح بنيسابور قراءة عليه وأنا أسمع في شهر شعبان من سنة ثلاث 
وخمسين وثلاثمائة. قال: نا أبو محمد أحمد بن علي بن الحسين بن المغيرة 
ابن عبد الرحمن القلانسي قال ٍ نا أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري. 
وف تسيحة تر نيه وأصلها أندلسي وهي على ما أظن فريدة ووحيدة. وإنما 
أرجعتها إلى الأندلس لأن عليها تملكا لسعيد بن محمد الكناني ويعرف بابن 
صاحب الصلاة » وهذه العائلة اشتهرت في الاندلس بالمؤرخ عبد الملك 
ابن محمد بن أحمد » ويعرف بابن صاحب الصلاة المتوفى سنة (594) 
تقريبا . 


ولا نستطيع الجزم بأن المعروف بصاحب الصلاة هذا أندلسي لأن التلقب 
بصاحب الصلاة لا يختص بالأندلس إذ عرف هذا اللقب في القيروان؛ فقد 
ذكر الخشني : «بينما محمد بن سحنون يمشي يوما مع جماعة من أصحابه 
لقيه ابن صاحب الصلاة ف في ذلك الوقت المعروف بابن الحواجب فأوماً إلى 
أذن ابن سحنون وقال 7 يا زاني يا ابن الزانية») ©©) , 


وعلى هذا يحتمل أن مالكها سعيد بن محمد المعروف بابن صاحب 
الصلاة من إفريقية وعلى هذا ليس ببعيد أن تكون هذه النسخة إفريقية 
أصالة . 

E‏ وهو المنيت في أعلى الصفحة ون" 


(26) الخشني : 
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عبد العزيز تغمده الله برحمته . ولهذا صارت تونسية إلى أن آلت إلى شقيقي 


وهذه سلسلة عياض لمسلم من رواية القلانسي . 


أبو عبد الله الحذاء 
1 


0 1 ١ 


بنه ابو عمر أحمد 
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عناية علماء المغرب بصحيح مسلم 

في العصور الذهبية للعلوم الإسلامية . وظهرت أولا هذه العناية بمسلم في 
أمرين : 

أولهما : ما أبداه مَسْلّمة القرطبي من تفضيل صحيح مسلم على صحيح 
البخاري عكس ما عليه المشارقة من تفضيل البخاري عليه . 

ثانيهما : ما صرفه الإمام المازري في شرحه لصحيح مسلم . 

ليها 

أبدى تفضيله مَسلمة بن القاسم القرطبي فإنه ذكر أن كتاب مسلم لم 
يصنع أحد صنيعه . وذكر هذا التفضيل لمسلم أبو بكر محمد بن تحير في 
فهرست ما رواه عن شيوخه ونصه:: وقال مسلمة بن القاسم في تاريخه : 
مسلم بن الحجاج النيسابوري جليل القدر ثقة من أئمة المحدثين له كتاب 
في الصحيح » ألفه ولم يضع أحد مثله °7 . 
. ومسلمة بن القاسم هو أبو القاسم مسلمة بن القاسم بن إبراهيم » من 


(27) ص 102. 
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اهل قرطبة رحل إلى القيروان فسمع من جلة شيوخها ومن أجل من سمع 
منهم بالقيروان عبد الله بن مَسرور . 

ورحل إلى مصر » وسمع بجدة ومكة » ودخل العراق فسمع بالبصرة 
وواسط والرملة وبغداد 4 وسيراف ¢ والمدائن ¢ ودخل اليمن والشام . 
المستنصر الآموي ضعيف الرأي . وقيل كان من المشبهة . 

وعقب عليه ابن حجر بقوله : « (قلت) : هذا رجل كبير القدر ما نسبه 
إلى التشبيه إلا من عاداه » وله تصانيف في الفن » وكانت له رحلة لقي 
فيها الاکابر ) . 


. قال أبو جعفر المالقي في حق تاريخه وهو كثير الفوائد في مجلد وَاحد 
ومؤلفاته على حسب ما ذكره الحافظ ابن حجر 29 , 

1 التاريخ الكبير . 

2 الحلية . 1 

4 كتاب في الخط في التراب وهو ضرب من القرعة . 


(28) هذا ما ذكره ابن حجر » وقال السخاوي في الاعلان بالتوييخ : ولمسلمة بن 
قاسم ذيل على الكبير (أي تاريخ البخاري الكبير) في مجلد سمّاه الصلة كذا 
رأيته في كلام شيخنا : وكتاب الصلة عندي وهو ذيل على كتاب لموّلفها سماه 
الزاهر كما أشار إليه في الخطبة . 

ومن مصادر ترجمته ابن الفرضي ج 2 ص 128 »> فهرست ابن خير ص 102 »2 

الميزان ج 3 ص 170 » لسان الميزان ج 6 ص 35 . 


الإعلان بالتوبيخ لمن ذم علم التاريخ ضمن علم التاريخ عند المسلمين ص 588 › 
تدريب الراوي للسيوطي ص 44 . 
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وتوفى مسلمة سنة (353) . 


وحكى السيوطي ترجيح مسلمة ؛ بن القاسم القرطبي » بالنقل عن التجيبي 
في فهر سته .ونقل عنه أنه من أقران الدا رقطني (29 , 


وما ذكره أبو القاسم مسلمة القرطبي في تاريخه للرجال حمله السيوطي 
على ناحية خاصة كما في تدريب الراوي : لتخصيص تفضيله على البخاري 
من ناحية حسن الوضع وجودة الترتيب لا في الصحة . 

وأيد صاحب تدريب الراوي كلامه بما ذكره الإمام النووي في تقريبه 
لمقدمة ابن الصلاح » وهو من زياداته على مقدمة ابن الصلاح بأن 0 
مسلم بجمع طرق الحديث في مكان : هو سبب تفضيلهءإذ مسلم.حين يذكر يذ 
الحديك النخض بسا نا يأتي بأسانيده المتعددة وألفاظه المختلفة 
بخلاف البخاري فإنه قطّعها في الأبواب بسبب الاستنباط وأورد كثيرا منها 
في غير مظنته °۳ , 


وهذا التفضيل لمسلم شاركه فيه إمام أهل الظاهر ابن حزم فقد فضل 
مسلما كذلك . 

وذكر ذلك القاسم بن يوسف التجيبي المحدث في فهرسته : كان أبو 
محمد بن حزم يفضل كتاب مسلم على كتاب البخاري لأنه ليس فيه بعد 
خطبته إلا الحديث السزد . 

وهذا تفضيل من غير الجهة التي ذكرها الامام النووي 5 

وأبو محمد بن حزم علي بن أحمد بن حزم الأندلسي القرطبي (456) . 
وصف صاعد الأندلسي ابنَ حزم بأنه أجمعٌ أهل الأندلس قاطبة لعلوم الإسلام 


(29) توفي الدارقطني سنة (385) . 
(30) تدريب الراوي ص 44 . 


186 


وأوسعهم معرفة فج توسعة في علم اللسان» فسعة معر فته بالحديث واعتناژه 
به تطبع أحكامه ا سمي يا لل ل 
مطلع. ترتاح النفوس لحكمه وتطيب لاعتقاده» فهو وإن لم ينصف البخاري 


ل ل رن ما 
يدعو إلى تفضيله؛فالقطع بتفضيل أحدهما يكاد يكون بعيدا المنال لأن 0 
فيهما يدعوه كل واحد منهما بان يفضّله . 
تعزيز المازري لتقديم صحيح مسلم : 
أراد المازري بعد هذين العالمين الجليلين أن يتعرف الباحثون على مسلم 
ا وما اختياره لشرح مسلم إلا لأنه يراه أولى بالاختيار 
إن تعزيز المازري لتقديم مسلم كان من جهة غير جهة من تقدمه إذ 
أبرز وجهته بشرحه له ENE‏ حري بان تصرف له الهمة . 
لما يرومه من الاستنباط وإبداء e‏ ہما رامه 00 5 
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المعللم 

يعد كتاب المعلم من أول شروح مسلم لأنه لم يسبقه سابق إلى شرحه » 
وإنما شرحه بعص معاصريه مثل شرح أبي الحسن عبد الغافر بن اسماعيل 
الفارسي المتوفى سنة (529) وهو شرح قد اقتضر فيه على الغريب وسماه 
في تذكرة الحفاظ ج 4 ص 66 . 

وشرح قوام السنة أبي القاسم إسماعيل بن محمد الأصفهاني الحافظ 
المتوفى. سنة (535) . وشرحه هذا أكمل به شرح ابنه الذي توفي في حياته 
فإنه شرع في شرح الصحيحين البخاري ومسلم فاخترمته المنية سنة (526) 
فاتمهها والذه رام ا 11 ., 


وذو أن هتين الشرحين يفوقهما المعلم لأن الشرح الأول ا اقتصر فيه على 
الغريب . والشرح الثاني ألفه قوام السنة وهو في اخز العمر ثم إنه تكملة 


(1 ) شذرات الذهب وج 4 ص.100) .. 


لشرح ابنه الصغير السن » ثم إنهما لم يكتب لهما البقاء كما كتب لشرح 
المازري . 


ويسمى شرح المازري : ١‏ بالمعلم بفوائد مسلم » . 

والمعلم بصيغة اسم الفاعل خلافا لما اشتهر على كثير من ألسنة الخواص , 
حيث ينطقون به بفتح اللام لأن الجار والمجرور المتعلقين به يقتضيان أن 
يكون بكسر اللام لأنه يعلم قارئه بفوائد مسلم ١‏ 


وهكذا جاء مشكولا في أول الجزء الأول من النسخة العتيقة. ونص 
ذلك : « أول من المعلم » . 


والخط الذي على الصفحة لا شك أنه من ناسخ النسخة الأصلي فليس 
مضافا بعد ذلك ككثير من النسخ التي تضاف أسماء الكتب على ظاهرها 
بعد ذلك بخط مغاير بل الخط واحد . وذلك يعطينا ثقة في تسميته بصيغة 
اسم الفاعل نقلا زيادة عما هو استنتاج اوقد وق تقطيع تس عله تلب 
بعض الكلمات منها الجزء وبعض الأول كما أثبتناه . 


وأما ما جاء على الجزء الثاني فهو ليس بخط الناسخ الأصلي بل بخط 
مغاير وجاء في كشف الظنون تسميته هكذا : « المعلم في شرح 
مسلم ) 7 . 


ويؤيد التسمية الأولى وإن كانت الثانية لیت ببعيدة أن ابن خحلدون حين 


تكلم على كتب الحديث ذكره بهذا العنوان « المَعْلم 0 مسلم ) 
كما جاء في المقدمة , 


(2 ) الكشف (ج 2 ص 1741). 
(3 ) (ص801), 


وجاءت تسميته في وفيات الأعيان : « كتاب المعلم بفوائد كتاب 
مسلم ) © . 


والصواب هو أنه « المعلم بفوائد مسلم » وإنما هذه الزيادة لبيان أنه 
شرح كتاب مسلم. قا 2 Sl‏ ع الس > بفوائد 
مسلم » ما جاء في الغنية للقاضي عياض ونصه : « كتب إلي من المهدية 
يجيزني كتابه المسمى بالمعلم في شرح مسلم وغيره من تواليفه © لأنه 
أجازه به مؤلفه»فهي أقرب لأن تكون أصح من التسمية الأولى لكن يؤيد 
الأولى إمكان أن يكون قد اقتصر في التسمية على الجزء الأول منها وهو 
0 المعلم ) . 


مو ان اكاب ی بلقاي ا و 
الحجاج . أو أن الكتاب كان يسمى باسمين يسمى « بالمعلم بفوائد 
مسلم ) » كما يسمى أيضا ١‏ بالمعلم في شرح مسلم »). ثم إن الاقتصار 
على النسخة القريبة من عهده وما ذكره ابن حلدون وما ذكره قبله ابن 
خلكان يشهد باشتهار التسمية الأولى دون الثانية » وهي أقرب إلى موضوع 
هذا الشرح . 
تسميته بالمعلم من المؤلف : 

لا شك أن تسمية هذا الشرح بالمعلم من مؤّلفه لما نقلناه عن القاضي 
عياض حيث ذكر أنه أجازه بكتابه المسمى بالمعلم في شرح مسلم فالذي 
يبدو أن المازري حين أجازه وذکر کتابه شرح مسلم سماه بالمعلم » وإن 
كان غير بعيد أنه أجازه بشرح مسلم من غير تسميته وإنما ذكر التسمية 
القاضي عياض . 


4 ) (ج 4 ص 285). 
. (5 ) الغنية ص 133 . 
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وعلى كلا الاحتمالين فالتسمية من عصره لأن القاضي من معاصري الإمام 
إذ لبه 00 اريك في 
بشرحه لم يقصد التسمية»ما جاء في شذرات الذهب : « محمد بن علي 
مصنف المعلم بشرح مسلم ثم قال وله المعلم بفوائد مسلم » فاتضح بهذا 
أن مترجميه حين يريدون أن يعرفوا ما هو المعلم يذكرون انه في شرح 

ويؤيد أن التسمية من المؤلف .ما جاء في فهرست ابن خير » وكذلك 
ما جاء في ترجمة المخزومي من تكملة ابن الأبار ج 1 ص 154 » ونصه : 
ولقى بالمهدية أبا'عبك الله المارري 0 عنه تأليفه المترجم بالمعلم . 


إملاژه : 


لم يؤلفه صاحبه وإنما أخذ عن دروسه فهو من إملائه»تلقاه عنه بعض 
تلاميذهءفما أمكن له أن ينقله باللفظ تلقاه عنه بلفظه وما لم يمكن أَحَدّه 
بالمعنى . وإنما يتأتّى للناقل أن ينقل باللفظ في البعض أو المعنى في الكثير 
لأن الشيخ كان يتمهل في إلقائه ولولا ذلك لم يتمكن من التدوين بالصورة 
ال 

وجاء .هذا في أوله : هذا كتاب قصد فيه إلى تعليق ما جرى في مجالس 
الفقيه الجليل أبي عبد الله محمد بن علي المازري ‏ رضي الله عنه حين 
القراءة عليه لكتاب مسلم ‏ رحمه الله في شهر رمضان من سنة تسع 
وتسعين وأربعمائة » منقولا ذلك بعضه بحكاية لفظ الفقيه الإمام أيده الله 
وأكثره بمعناه ) © . 


(6 ) مقدمة المعلم ص 1 . 
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ونجزم أن هذا الإملاء كله كان في رمضان واحد سنة (499) لأن عبارته 
هذه لا يستفاد منها إلا أنه كانت القراءة في السنة المذكورة دون غيرها , 
1 إذ لو كانت القراءة على سنوات في رمضانات متعددة لوة قع التصريح بذلك 
وهنا لم رل يه في درت و أن ده دات لكاب كلد رخ 
(782) بالخط الدقيق. أما لو قدرت بحسب الطبع فإئها تتجاون الالف فة 
مع أن عدد أيام رمضان أقصاها ثلاثون يوما فيكون المدون عنه يوميا خمسا 
وعشرين صفحة مع دقة الخط . وهذا شيء له أهميته . 


ولا غرابة في ذلك مع ما ذكرنا من التمهل حتى تمكن المتلقي أن يدون 
بتلك الصورة لطول مدة الدرس لأن رمضان في تلك السنة يكون في شهر 
أفريل وماي إبان الاخذ في طول النهار . إذ دخول تلك السنة (499 هى 
فين 13 "عيضي :11059 والافنيت أن ابتداء دولة الإقراء للحديث بعد 
صلاة العصر وتستمر إلى المغرب » وهي ثلاث ساعات ونصف كما هو 
انان درز الحديثية بمناسبة رمضان 


وهذه || حصة رغم طولها فإنا إذا نظرنا في الكتاب نرأه مشحونا بالفوائد 
المتنوعة المختلفة الدالة على سعة وتمكن صاحبها من ناصية الكثير من العلوم 


وأفادنا ابن الأبّار أن المازري لم يقصد تأليفه » وشرح لنا ابن الأبار كيفية 
تأليف المعلم ونصه : ولقي أيضا أبا عبد الله المازري بالمهدية وحكى عنه 
أنه سمعه يقول وقد جرى ذكر كتابه « المعلم بفوائد صحيح مسلم : إني 
لم أقصد تاليفه وإنما كان السبب فيه EO‏ 
رمضان فتكلمت على نقط منه » فلما فرغنا من القراءة عرض علي الأصحاب 
ما أمليته عليهم فنظرت فيه وهذبته . فهذا كان سبب جمعه )ء أو كلاما 
معناه هذا (التكملة ج 2 ص 936) في ترجمة عبيد الله بن عبد الله . 
ابن عيشون الذي تلقى عن المازري بالمهدية . 
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ويؤيد هذا أيضا ما جاء في ترجمة أبي إسحاق إبراهيم بن محمد المعروف 
بكوزان من التكملة » ونصه : ولقي بالمهدية آنا عت الله المازري فحمل 
عنه تأليفه المترجم بالمعلم من إملائه كما تقدم . ْ 
اطلاعه عليه : 

كما أنه سماه بالمعلم كما تقدم كذلك اظلع عليه لأنه لا يمكن أن يجيز به 
وهو من تلقي بعض تلاميذه ومن إملاءاته دون أن يكون قد اطلع عليه وحرر 
مسائله ؛ فصحح منها ما صححه وأبقى ما أبقئ' وحذف ما حذف ؛ ولعل 
ذلك أي كل من التصحيح والحذف كان قليلا لأن مدون إملائه كان أمينا 
في تلقيه حيث ذكر أن بعضه بلفظه فهو سريع الكتابة وأكثره ه بمغناه كما 


اشا إليه : ( منقولا ذلك بعضه بحكاية لفظ الفقيه الإمام وأكثره 
بمعناه ¢ 7 . 


فلهذه الأمانة في النقل من الإملاء نسبه الإمام لنفسه وصار يجيز به ويعتبره 

من تأليفه. ثم هو ليس كبقية الإملاءات التي لا يعتمد عليها كما نص عليه 
الشيخ أحمد زروق في أول شرح الرسالة :أن تقد سف ابن غر على 
الرسالة » وكذلك تقييد الجُزولي لا ينسب إليهما تأليفا وإنما هي تقابيد 
الطلبة *» . ففيها الغث والسمين لأنه ربما نقل الطلبة عن الشيخ ما التبس 
عليهم من الأنقال فلا يعتمد على ما ذكروه . بل ذكر بعضهم أن ما اعتمد 
مثل ذلك يؤدب . : 


3-3 


فيمته : 


اشتهر هذا الكتاب شرقا وغربا حتى أن صاحبه ينعت يأنه صاحب المعلم 


6 + هل ا م انض اطوط 
(8 ) شرح زروق (ج 1 ص 4) وحاشية العدوي على الكفاية (ج 1 ص 6) . 
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فابن خلكان حين عرف به ذكر له هذا الكتاب فقال : « أبو عبد الله محمد 
ابن علي... شرح صحيح مسلم شرحا جيدا سماه « كتاب المعلم بفوائد 
كتاب مسلم » © . 

وكذلك ابن خلدون ذكر له هذا الكتاب حين تكلم على صحيح: مسلم 
الذي اعتنى به علماء المغرب مجمعين على تفضيله : «وأما صحيح مسلم 
فكثرت عناية علماء المغرب به وأكبوا عليه وأجمعوا على تفضيله على كتاب 
البخاري من غير الصحيح مما لم يكن على شرطه » وأكثر ما يقع له في 
التراجم . 

وأملى عليه الإمام المازري من فقهاء المالكية شرحا وسماه « المعلم 
بفوائد مسلم » المشتمل على عيون من علم الحديث . وفنون من 
الفقه ۾ ©0) , 

وقد مهد هذا الشرح للكثير من الكاتبين فنهجوا منهجه » وسلكوا 
مسلكه » وفتح باب الصلة به الحافظ عياض بن موسى اليحصبي (544) 
في كتابه الإأكمال:وطريقته أنه يذكر ما ذكره صاحب الأصل أولا ثم يعقب 
عليه بكلامه.ؤقد بين أن المعلم : إنما هو دروس » ولو أن صاحبه توفر 
لتأليفه لكان غاية الإبداع فوق ما أبدع فيه » وهو مجرد دروس . 


طريقة المعلم طريقة مبتكرة حيث إن صاحبه ركز فيها بحوثه على 
الاستنتاج والاستنباط مقدما ذلك على غير .وله في ذلك أغراض متعددة خدم 
بها الكتاب خدمة جلى لم يسبقه إليها سابق ولذا حظي بهذه العناية دون 
` غيره من الكتن.. ش 


03 


(9 ) الوفيات (ج 4 ص 285) . 
(10) المقدمة وص 801) . 


195 


ومن استنباطاته الغريبة ما كتبه على حديث رؤية الباري سبحانه ؛ وهو 
قوله. يلل : « حجابه النور ) وفي رواية أخرى ) النار لو كشفه لاحرقت 
سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه » . 

ربما من لم يتمعن في هذا الحديث يعتقد ما لا يليق بالله سبحانه وتعالى 
مما هو منزه عنهءوهو أنه جل جلاله يحجبه شيء عن الابصار» بمعنى اننا 
لم نره تعالى لأنه قد جعل حجابا يحجبه عن الأنظار » كما هو الشان فيمن 
ل ان ال 
و لان الإلهي لأنه کا وتعالى ليس بجسم ولا 
محدود » ودفعا لهذا حرر المسألة في المعلم غاية التحرير حتى ينتفي اعتقاد 
ما لا يليق بالباري جل وعلا : 

« قال الشيخ : الضمير الذي في«وجهههيعود على المخلوق لا على الخالق 
إذ الحجاب بمعنى الستر مما يكون على الأجسام المحدودة ؛ والباري جلت 
E‏ محدود . 
ادر E‏ . ومنه اا 6 0 
ممنوع من رؤية الخالق في الدنيا فسمي منعه حجابا .ولما کان النور والنار 
المائعين :في العادة من الإدراك وهما من أشرف الأشياء المانعة أخبر عليه 
السلام أنه لو كشف عن النار أو النور المانعين من الإدراك في العادة لأحرقت 
وجوه المخلوقين وإن كان الباري سبحانه لا تقابله الأنوار » وتقابل المخلوقين 
وتمنعهم من الرؤية ) ' 0 


ومن تدقيقه وتحريره في استنباطاته أنه ريما يرد عليه شيء من كلام غيره 


(11) (الفقرة 109) من المعلم . 
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الذي ينقله فإنه لما فسر السبحات ونقل على ذلك كلام الهروي وهو من 
أئمة اللغة وكان كلامه يفيد خلاف ما ذكره أولا من أن الضمير في حجابه 
لا يعود على الله وإ وإنما يعود على العبد إذ كلام الهروي يفيد عوده على الله 
تعالىءو كذلك كلام صاحب العين في الافادة ار بين ما هو المقصود 
من تقل كلدمهم .. 


وقال الشيخ ‏ وفقه الله : « وأما تفسير السبحات فقال الهروي : 
نور وجهه تعالى وفي كتاب العين : سبجة من نور وجهه وجلاله › وإنما 
نقلنا هذا ليعلم قول أهل اللغة في هذه اللفظة لا على اتباعهم فيمن يرجع 
الضمير إليه وإطلاق هذا اللفظ الذي قالوه » 02 , 


وغرضه من التحرير المتقدم أن يرد ما تتمسك به المجسمة الذين يذهبون . 
إلى أن الله سبحانه وتعالى جسم حقيقة. كمقاتل بن أبي سليمان 139 


وأما تحريراته الفقهية فحدث عن البحر ولا حرج فإنه کان اة 
ميدانه المتخصص فيه . 


وكما كان في معلمه أشعريا وفقيها كان كذلك لغويا مطلعا على أكثر 
الكتب اللغوية التي كانت مؤلفة في عصره وما قبله » وإذا جاءت في الكتب 
ل ا ا 
وذلك حين شرح قول ورقة : هذا الناموس : ونقل للك عن المطرق عن 
ابن الأعرابي فقال : وقال المطرز : قال ابن الأعرابي : لم يأت في الكلام 


(12) (الفقرة 109) . ۰ 
(13) كشاف اصطلاحات الفنون (ج 1 ص 261) . 
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والجاسوس صاخب سر الشر ( )14( 1 ش ۰ 

ولا يبعد أنه نقل معنى الناموس والجاسوس عن كتاب المُداخل للمطرز . 
e a.‏ الميم وت الدال 2 e‏ بصيغة 5 
وتفسر 59 ثانية 0 وتفسر الثانية بغالثة وهكذا . 

وهذا الكتاب من الكتب الغريبة النادرة غير المعروفة وهو لأبي ع.ر محمد ' 
ابن عبد الواحد المعروف بالزاهد المتوفى سنة (345) . 

وفن ا و و كن ا ف اقول .قال أبن 
عمر : والناموس صاحب سر الخير والجاسوس صاحب سر الشر » . 

وهذه الفقرة بعينها نقلها في المعلم » فهو واسع الاطلاع على اللغة وواقف 
على أسرارها ودخائلها حتى الكتب التي لا تخطر بالبال في مواضيع خاصة 
لم تفته » ولم تشذ عنه » فكتابه المعلم كان خزانة فقه ولغة وكلام وغير 
ذلك مما يقف الناظر عليه  .‏ 


عدم الترتيب في شرح الأحاديث 


0 0 
أخرى متقدمة عليها » وذلك كما يأتي : 1 


تكلم على شرح قوله مَك « فاشربُوا في أَسْقِيةِ الآدم التي يلاث على 
(14) المعلم (الفقرة 91) . 
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أفواهها » وهو في باب الأمر بالإيمان بالله تعالى ورسوله عله » وشرائع 
الدين إلخ ... وذلك في ص 49 ج 1 من صحيح مسلم وهو الباب السادس . 
ثم نراه يرجع إلى حديث اخر متقدم على هذا وهو قوله عه : « وتصل 
ذا رحمك » . وهو من حديث متقدم على الحديث الذي شرحه قبله إذ 
هو من باب بيان الإيمان الذي يدخل الجنة وأن من تمسك بما أمر به دخل 
الجنة » وهو الباب الرابع ص 42 ج 1 . 
وتكرر ذلك كثيرا منه حيث إنه يعود إلى الأحاديث التي تقدمت ما شرحه 


ا قبلها . وبالاخص حين يشرح الأحاديث فإنه يعود للكلام على الإسناد » 
e‏ منه في الحديث الذي أوله : « سلوني ... ) فإنه بعد أن 


ترج أحاديث متعددة رجع للكلام على سند الحديث المذكور 
ولست أدري أذلك من المتلقي كما قدمت أم أن ذلك منه نفسه ؟ حيث 
SS‏ 
اخر شرح ما فاته من الأحاديث السابقة فيرجع إلى ما سبق 
ذا ري ا جو ار ا 
وجرى على لسانه ؛ ثم إنه حين يراجع النظر ثانيا يعود لما يراه ضروريا أن 


مه 


يمسر جح . 
دون تصرف فيه بتقديم أو تاخير : 

: وبعد ما بدا لي ذلك رأيت القاضي عياضا في إكماله ذكر عدم الترتيب 
في المعلم كما ذكرت 1 
: شرح القاضي عياض 

عرف القاضن عياض مكانة المازري العلمية معرفة تأبنت له من کنب التي 
ألفها. و كانت بارعة التأليف»ءغاية في التدقيق»محكمة زوف :عن رأي 
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حصيف واجتهاد » فدعاه ما رآه من تحرير المازري أن يذيل شرحه لمسلم 
(المعلم) بشرح يكون إكمالا لذلك الشرح » وسماه ب « إكمال المعلم ). 


تأليف القاضي للإكمال لتقدمه في علم الحديث : 
شارك القاضي عياض في معارف كثيرة » وإنما اختصاصه وتفوقه في علوم 


الحديث » كما قال ابن حلكان : ( إمام الحديث في وقته » وأعرف الناس 


بعلومه . ومثل ذلك جاء عن ابن الأبّار في معجم أصحاب الصدفي ذاكرا 
ل درد شاوه ولا يلغ مدا في الاي صاع الحديث دش ا ار 
وخوية لطا عه حيتن ن نن » والتصرف الكامل في فهم معانيه إلى أضطلاعه 
بالأدب» وتحققه بالنظم والنثر › ومهارته في الفقه . 


اعتنى عياض الإمام المحدث بالمازري سلا له بالإمام 0 كتابه 
الإكمال اعترافا منه بامامته وتقدمه على من سواه مما دعاه أن جعل | شرحه 


لمسلم عمدته في شرحه الذي سماه بالإكمال للمعلم . 


ولم يُراجع نفسه كابن حجر مع الذهبي حين ألف كتابه لسان الميزان 
فإنه راه قد فاق أصله فقال : لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سميته 
بلسان الميزانءلأن منزلة المازري عند هذا الامام المحدث البالغ في الصناعة 
الحديثية مبلغا لا يدرك مداه» منزلة ثابتة لما يتمتع به المازري من غوص 


عناية القاضي بمسلم : 
اعتنى القاضي عياض السبتي بمسلم في كتابين : 


1 - أولهما شرح مسلم ويسمى بإكمال المعلم في شرح مسلم › وهذا 
الكتاب أراد به القاضي عياض أن يكمل ما يتعلق بهذا الكتاب الام وهو 
صحيح مسلم من جميع الوجوه لأه لم تصرف له العناية کا صرفت لغيره . 
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وقد ذكر القاضي أن هناك كتابين اختصا بهذا الكتاب الأم . وهذا ما 
ذكره في خطبة كتاب الإكمال : 


الحمد لله المستفتح بحمد 2 كل أمر ذي بال ا 
محمد المصطفى نبيه وعلى اله خير ال » والضراعة إليه جل اسمه في توفيقي 
وتسديدي لما أدبّره وأحبره من مقال . وأن يخلصه عن التصنع لغير' وجهه 
ذي الجلال . 

وبعد فإني عند اجتماع طلبة العلم لدي في التفقه في صحيح الإمام 
أبي الحسين مسلم بن الحجاج رحمه الله » ولم يكن في ذلك كتاب مختص 
بهذه الأم » ولا تأليف اعتنى به كالاعتناء بغيره ممن تقدم إلا كتابي شيخنا 
الحافظ أبي علي الحسن بن محمد الغساني الجيّاني في الكلام على مشكل 
أسانيده في كتابه الذي ألفه على هذا الكتاب وكتاب الصحيح للإمام أبي 
عبد الله البخاري المسمى ١‏ بتقييد المهمل » . وكتاب الإمام أبي عبد الله 
محمد بن علي بن عمر التميمي النازري في شرح معانيه المسمى بالمعلم › 
وإن كان قد أودعه جملة صالحة مما في كتاب الحافظ أبي علي من الكلام 
على إسناده » وكلام كل من الكتابين « بارع » في فنه › بالغ في بابه » 
' مودع في فنون المعارف وفوائدها » وغرائب علوم الأثر وشواردهاء ما تلقى 
كل واحد منهما بالقبول » وبلغ الطالب من رغبته المأمول . 


وكل واحد مِنّ الكتابين أجازه لنا مؤلفه أعظم الله أجورهما وأشرق بما 
سعيا فيه بين أيديهما وبأيمانهما نورّهما ... لكن الإحاطة على البشر 


(2 so ممتنعة‎ 


خص القاضي عياض اسم الكتاب ب « إكمال المعلم » ولم يسمه 


(1) ورد في المخطوط بدون هاء وإضافتها أفصح فيقال المستفتح بحمده . 
(2) من مقدمة كتاب الإكمال :. 
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ب إكمال المعلم , وتقيبد المهمل » اظهارا لما لهذا الشرح من هزية وإن 
كان كتابه إكمالا للمعلم ولتقييد المهمل . 

ثم إن المازري أبرز من معاني مسلم ما جعله في القمة حتى غطى على 
غيره . 

وثانيهما المشارق 5 | 

وذكر هذا الكتاب (أي إكمال المعلم) المقري في أزهار الرياض ذاكرا 
أنه في تسعة أوعشرين جزءا والذي وقفت عليه في ثمانية أجزاء إذ وقفت: 
غلى الجزء 8 في مكتبة دار الكتب الوطنية » وهو الأخير . ش 


طريقعه : 


أنه يذكر ما ذكره الأصل وهو المعلم » ثم يعقب عليه بكلامه . 


المازري 1 تعرض لها ص تحتاج إلى تتميم لأن ا دروس ل يقصد ` 
بها ملقيها أن تكون تأليفا ومع ذلك هي في غاية الإبداع كما أفاده كلامه ` 


أول الشرح : أوله ملاحظات على ما تعرض له . 


2) العناية بالكلا على الاسناد ء وهذا تتميم لكتاب « تقييد المهمل › 
وتمييز المشكل » لأبي علي الجياني فإنه كما قال : الكمال في 
البشر متعذر . 


ويوجد من الإكمال نسخ في مكائب متعددة بتونس وغيرها . 


ويتصل بالمعلم الكتب التي ذيل مؤلفوها على إكمّال القاضي عياض أو 
على ما يتصل به من تتميم أو اختصار . 
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إكمال الإكمال 


اعتنى العلامة التوز نسي أبو عبد الله محمد بن تحلقة الأبي (827 أو 828( 
بشرح مسلم فجمع فيه شروحه الأربعة للمازري وعياض والقرطبي والنووي 
مع زيادات مكملة والنبيه على المواضع المشكلة من كلام هلات والتوم 
النقل بالمعنى دون اللفظ » لكنه لم يستوعب كلام صاحب المعلم وبالأخص 
ما يكم الله ذف الخزراهد: : 


انظر ها كتبه في المعلم على قول ورقة : هذا الناموس » في حديث بدء 


الوحي فقا ذكر قول الشاعر ابن اد الباهلي : [البسيط] 
حَنتْ قلوصي إلى اوسا جرا وما حَيئك أم ما لت وَالذكرٌ 
وقول الراجز : 


لهي الفيل وَالجَامُوسَا 
وما كتبه الأبي فإنه عوض ذلك بالتويسية بين الانقال فإنه في لسن فرق 


ع 


معاني الناموس بينما الأبي جمعها حسبما يأتي : 
أبو عبيد : الناموس جبريل عليه السلام . 
ابق_الأعراي + الناموس : نهو ضاحب المير ٠‏ 
ابن دريد : هو صاحب سر الوحي . 
ابن دريد : هو موضع الصايد . 


E :‏ كرو جلي اساي بجوف باع 


عبد الحفيط ل المغرب اا وطبعة سنة 013270 . 
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مكمّل الإكمال : 

شرح العلامة صاحب المدرسة التوحيدية أبي عبد لله محمد بن محمد 
السنوسي ند وقد ا ا 00 
علا أي عبد ال أي ره ال تال رضي عن + ردت أن ای ال 
0 ل ا 
0 بشرح الخطبة .. 

. وهو مقدمة مضافة لما قام به الأبي‎ . uw 
فكان هذان الشرحان من أنم الإفادات على مسلم » وأظهره مع شرح الأبي‎ 
السلطان عبد الحفيظ ملك المغرب الأقصى كما تقدم . وهذان الشرحان‎ 
. يبديان الطريقة المغربية في شرح الحديث النبوي‎ 

لإكمال الإكمال للابي 

المؤلف أبو مهدي عيسى بن أحمد الهَنْدِيسي (بفتح الهاء وسكون النون 
بابن الشاط . 

قال الشيخ أحمد زروق : كان فقيها إماما صدرا عالما مفتي بجاية › 
من صدور الإسلام في وقته علما وديانة 3 

مؤلفاته : هذا التعليق الذي اختصر فيه ملخصا من شرح الأبي › فتاوى 
نقلها في المازونية والمعيار . 

وظائفه : كان خطيبا بجامع بجاية الأعظم سنة (890) فهو من معاصري 
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تعليقه على مسلم : توجد من هذه التعليقة نسخة في خزانة كاتبه » وهي 
مائتان وثلاث وخحمسون صفحة › وهي بدون مقدمة . تبتدىء بما پا 
باب الإيمان (ب) ... إلخ . 


إكمال الإكمال 
لي ف الزواوي )143-664( 


1 م ا م مسري 
المالكية . وقد ألف مناقب الإمام مالك , وبين في مقدمته ما امتاز به مالك 
رحمه الله تعالى ورضي عنه : « قيض الله من كريم هديه » وأطيب مواطنه 
(يعني المدينة المنورة) مالكا إماما مهديا » وعالما مرضيا » وخافظا لوذعيا › 
وناقدا منتقيا » فنظر فنظر إلى الحالين (الفقه والحديث) » وسلك الطريقين » فجمع 
بین تصحيح الرواية ¢ وتحقيق الدراية ) . 

وانتقل أبو الروح الزواوي بين زواوة مولده » وبجاية التي تلقى بها وتفقه » 
eT‏ 
بزاوية المالكية بالقاهرة سنة 743١‏ ه) وهي السنة التي توفي فيها . 
عاش عمرا مديدا قارب فيه الثمانين . 

مؤلفاته : له مؤلفات عدة » منها في الحديث : إكمال الإكمال في اثني 
عشر جزءا . وله شرح جامع الأمهات لابن الحاجب في سبعة أجزاء . 

وأطنب في ترجمته ابن فرحون في الديياج لأنه من معاصريه (ج 2, 
ص 72). 
(1) قال في الديباج : « أبو الروح (براء مهملة مضمومة وواو المد وحاء مهملة) . 
)2( وا لمنكلاتي (بميم مفتوحة ونون ساكنة وكاف مفتوحة ولام والف مشددة وتاء 
مثناة من فوق ) . 
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إكمال الإكمال ۵ للبو ري 


. أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن محمد البقوري . وله كتابان 
جليلان :: أحدهما : تهذيب الفروق لأحمد بن إدريس القرافي . وكتاب 
القرافئ هذا جليل الفائدة » لكن الاستفادة منه عسيرة » لان مؤلفه كان في 
فروقه مبتكرا » والابتكار يكون في أوله غير منظم . فجاء البقوري ورتبه 
ترتيبا قربه من المتناولين . 

وثانيهما : إكمال الإكمال . ذكره ابن فرحون في الديياج المذهب › 
ولم يذكر شيئا عنه نستفيد منه قيمة الكتاب » إذ اقتصر على قوله : ووضع 
كتابا سماه إكمال الإكمال للقاضي» وهو وإد "كان من غلماء المائة السابعة 
الهجرية » إذ أنه لم يأخذ من الثامنة إلا سبع سنوات » غير أنه يبدو أن هذا 
كمال لا بإكمال الأبي عصريه » ا عنه بمدة مديدة » إذ 
الابي من احسن الشروح واجمعها » لذلك اعتني باختصاره 8 

توفي البقوري بعد أن قام برحلة إلى مصر محملا بختمة كبيرة لوقفها 
بمكة أو بالمدينة (سنة 707) . 

شرح القيسي 
ومما اعتّمد فيه على معلم المازري مضافا إليه كلام غيره شرح الأنوار 
السنية لابن جُرَيي 29 . وهذا الشرح لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن عبد 


(3) وهذان الشرحان مما فات كتاب التراث لسزكين . 

)4( البقوري نسبة إلى ا (بباء موحدة مفتوحة وقاف مشددة وراء مهملة) بلد 
بالأندلس:: 

(5) ابن جزي أبو القاسم محمد بن أحمد الكلبي اشتهر بابن جزي (بضم الجيم وفتح 
الزاي وياء مشددة).له مؤلفات عدة أشهرها التفسير في أربعة أجزاء والقوانين الفقهية سه 


206 


الملك القيسي وجاءت تحليته بالشيخ الأستاذ المقرىء المحدث العالم العلم 
الزاهد الورع الحافظ . 


لم أقف على ترجمته وإنما وقفت على روايته للكتاب الذي شرحه الأنوار 
السنية فإنه يروي عن شيخه الرحال العالم محمد ابن الوزير محمد بن علي 
المجاري عن أبي عبد الله محمد بن أبي القاسم بن أحمد بن جزي الكلبي 


وكذلك يرويه عن شيخه محمد بن علي الحفار عن المؤلف أبي القاسم 
ابن جزي. فالقريب أنه من رجال القرن التاسع أو أواخر القرن الثامن . 

وعمدة هذا الشرح كلام المازري فأكثره ا عنه » ثم الاعتماد 
على كلام عياض » في الإكمال » ثم الاعتماد على كلام ابن بطال . 
كلام لقائله.وقد وقفت على نسخة من هذا الكتاب 9 إحدى المكاتب 
الخاصة 0 اربعة اجزاء ضخام.ويسر الله الحصول على الجزء الاول وهو 
كتاب مفيد سواء الأصل أو الشرح . وسمي هذا الشرح ١‏ بمناهج العلماء 
الأحبار في تفسير أحاديث كتاب الأنوار » . 


من أضبط الكتب في الفقه » وكتابه الأنوار السنية . قال القلصاوي في شرحه لهذ 
شهيدا في واقغة طريف سنة (741) . 
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اختص المعلم بفوائد مسلم للمازري اة كتاب استنباط» فمصدره الأصلي 
كما يتضح إن شاء الله تعالى ذكاء مؤلفه الوقاد » ومع ذلك اعتمد على مصادر 
سابقة من أمهات ما ألف مما يتعلق بعلم الحديث النبوي . 

ونستطيع إذا بينا ما تركز عليه تأليفه من مباحث أن نرجع إلى كل مبحث 
ما اعتمده فيه » ومباحثه المركز عليها ترجع إلى ثلاثة أصول : 

1) خدمة السند لكتاب مسلم . 

خدمة السند 

1) تقييد المهمل : 

اعتمد مسلم في ناحية السند كتبا مختلفة المشارب » كان جل اعتماده 


على ما كتبه الغساني . وهو ابو علي حسين بن محمد الغساني 
(427--498) . ووصفه ابن بشكوال : بانه رئيس المحدثين بقرطبة وكان 
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من جهابذة المحدثين 4 وكبار العلماء المسندين 4 وعني بالحديث وكتبه 
وضبطه ... ورحل إليه الناس وعولوا عليه في الرواية » وجلس لذلك بالمسجد 
الجامع بقرطبة وسّمع منه أعلام قرطبة » وكبارها » وفقهاؤها وجلتها .. 


وجمع من سعة الرواية ما لم يجمعه أحد أدركناه » وصحح من ع الكتب 
ما لم يصححه غيره من الحفاظ . وكتبه حجة بالغة . 


وجمع كتابا في رجال الصحيحين سماه : بتقييد المهمل › 
لکل + وهو كناب جسن مفيد أخذه الناس ا 
1 
أبي عبد الله ابن الحاج » عنه © . 


ويعين عن تعلق بالحدرتك اما آنه من مرو یا مره اشا الام 2 
أخلاً وَسَهُلة ET‏ جه ودم في الله ذي الآلاء 
ملا بِقَوْم . صَالِحِيِنَ ذوي تُقَى غرٌ ابوه وزين كل ملاء 
اا ی علض اللبِيء مُحَمَّدٍٍ ماأشه م يسوا 


تقييد المهمل . وتمييز المشكل : 


ضبط في هذا الكتاب كل لفظ يقع فيه اللبس من رجال الصحيحين 
البخاري ومسلم . وهو في جزئين . 


وهنا و ا بعلم الحديث » وهو ضبط الأسماء 
والألقات 3 الات 58 و ألفت في ذلك كت عديدة 1 مطولات 


(1 ) الصلة لابن 008 53 1 ص 2 . 
E‏ 


209 


ومختصرات منها المشتبه ^ . وهناك كتاب مفيد في الناحية المذكورة 
وهو المغني © . 


وتقييد المهما فهرست هجائي لرواة الصضحيحين الذين تشابهت 
أسماؤهم . واختلفت صفاتهم وشخصياتهم » وتحرير ا المشكلات ال لي لتى تتعلق 


يعفاي ١‏ توعد ع فة فى زا يزيد غود 211 8-196 
ببعصهم . ولو في با يز 


اعتماده في المعلم : 

اعتمد المازري تقييد المهمل في كلامه على الإسناد » ونأتي على موضع 
إشكال فى أحد أسانيد اعتماده عليه . 

5 3 5 5-5 الل 8 ع 
أحد متابعاته لحديث الوفد الذين قدموا على رسول الله كله من عبد القيس 
عن ابن جريج » أخبرنا أبو قزعة أن أبا نضرة أخبره وحسنا أخبرهما أن أبا 
سعيد الخُدري أخبره أن وفد عبد القيس الحديث ( ص 50( 000 


وعلق على هذا المازري بقوله : « في هذا الضمير من قوله : 
و أخبرهما » إشكال على من يرجع الضمير » فقال بعضهم : أبو نضرة هو 
المخبر لأبي قزعة » وللحسن معه وإنما اغتر هذا بظاهر سياقة مسلم » . 


(3 ) والمشتبه في الرجال أسمائهم وأنسابهم للحافظ الذهبي (748) . وطبع هذا 
الكتاب في مدينة ليدن الهو لندية (سنة 1863( ثم أعيد طبعه في مصر بعد مائة 
سنة إلا عاما سنة (1962) بتحقيق الأستاذ علي محمد البجاوي . 

ع والمغني في ضبط أسماء الرجال ومعرفة كنى الرواة وألقابهم وأنسابهم للمحدث 
ال مد ظاهر بن علي الكجراتي الفتني (986) وهو مؤلف مجمع البحار 
في لغة الأحاديث والاثار . 

(5 ) تاريخ التراث العربي لسزكين . 

(6 ) المعلم . الفقرة (23) . 
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والصواب في الإسناد عن ابن جريج » أخبرني أبو قرعة أن أبا نضرة وحسنا 
أخبراه أن أبا سعيد أخبره » وإنما قال : أخبره » ولم يقل : أخبرهما ؛ لأنه 
اا ا ع امه لحان سرت اران والحسن 


وبهذا اللفظ أخرجه ابن السكن في مصنفه ٠”‏ عن ابن جريج ‏ أخبرني 
أبو قرعة أن أبا نضرة العبدي وحسنا أخبراه أن أبا سعيد أخبره » وأظنه من 


إصلاح ابن السكن . 


كذلك خرجه أبو مسعود الدمشقي عن مسلم بن الحجاج عن محمد 
ابن رافع» عن عبد الرزاق » عن ابن جريج»عن أبي قزعة » عن أبي نضرة 
وحده » عن الخدري ولم يذكر الحسن لأنه لم يلق الخدري ولا سمع منه . 
وفي مسند البرّاز الكبير عن ابن جريج » أخبرني أبو قزعة نا أبو تضرة 
وحسن عن الخدري:أن وفد عبد القيس الحديث . قال البرّاز : هو الحسن 
البصري . 


لم يصرح المازري ها هنا باسم أبي علي الغساني في تحرير هذا 
الإشكال » وهذا ما التزمه كما نراه في المعلم (في الجزء الأول والثاني) 
وأظن أنه لم يصرح باسمه للمعاصرة وإلا فليس هناك داع لعدم التصريح 
باسمه » وإنما يعبر | عنه بقوله ل ل 
يبدو من صنيعه كأنه من تحريراته . 


والذي أفادنا أنه من تحريرات أبي علي الغساني ما نقله الإمام النووي 
(676) في شرح مسلم عن أبي موسى الأصبهاني ‏ حسبما م ابن 


اد تنيع E oe‏ 
يسمى بالصحيج المنتقى ؛ وبالسئن الصحاح المأثورة عن رسول الله عه . 
)8 ) أبو موسی الأصبهاني محمد بن عمر بن أحمد المديني الأصبهاني. (581) . 
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الصلاح (643) بما نصه : ( هذا الإسناد (أي الاسناد المتقدم) أحد المعضلات 
ولاعضاله وقع فيه تعبيرات من جماعة واهمة . فمن ذلك رواية أبي نعيم 
الأصبهاني في مستخرجه على كتاب مسلم بإسناده : أخبرني أبو قرعة أن 
أبانضرة و حا أحبرهما أن آبا سعد الخدري أخبره: .. وهذا يازم منه أن يكون 
أبو قزعة هو الذي أخبر أبا نضرة وحسنا عن أبي سعيد الخدري ويكون بو 


رورت اا امان ماه المهمل رد رواية مسلم هذه » 
رتلا أي الاك ضحت فكوا توق E‏ 
الاسانيد وصوبهما في ذلك القاضي عياض ” 


وإنما ذكر أبو موسى الأصبهاني أن القاضي عياضا صوبهما لأنه جعل 
الإكمال لتحرير ما تكلم عليه المازري وإكماله . 


ثم نذكر من اعتمده المازري في الإسناد 


أحمد بن حنبل (241-164) 27 : الإمام أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل بن هلال » وساق نسبه ابن خلکان في الوفيات ومع كونه 
أحد الأئمة الأربعة الذين اعتمدت أكثرية المسلمين مذاهبهم 0 إمام 
المحدثين » وقد لقي الشدائد من ضرب وحبس لامتناعه من القول بخلق 

لقران في أيام المعتصم الذي كان أميّا » وإنما ذلك منه اقتفاء اا 
0 وولاية المتوكل الذي خلع عليه 
وأكرمه ورفع المحنة في خلق القران ا ادات اا موك .+ 


(9 ) شرح النووي لصحيح مسلم (ج 1 ص 193) . 

(10) ومصادر ترجمته كثيرة منها ابن خلكان في الوفيات (ج 1 ص 63) ؛ الذهبي 
في الطبقات (ج 2 ص 17) ؛ هدية العارفين (ج 1 ص 48) . وقد حصه الشيخ 
أبو زهرة بتأليف خاص . 
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أولهما :مشي الغثيرة وما معة وة زياذاك انه غبدا الله و يشير من زيادات 
القطيعي الراوي عن ابنه عبد الله . 

وهو من الكتب التي لم تلتزم الصحة لكن ليس فيه الحديث الموضوع › 
وقد رد كلام ابن الجوزي في الموضوعات الحافظ ابن حجر في القول 
المسدّد في الذب عن مسند أحمد . 

توفي ببغداد (241). 


ولم يعتمده المازري في الجزء الأول إلا مرة واحدة في الفقرة (369) 
وله تفشيز القران ؛ طاعة الرشوك » كتاب الأشربة الضغير > كتاب الإيمان » 
كتاب الرد على الجهمية > كتاب الزهد » كتاب العلل في الحديث » كتاب 
الفرائض » كتاب الفضائل » كتاب المسائل » كتاب المناسك › كتاب مناقب 
علي بن أبي طالب 4 كتاب الناسخ والمنسوخ من القران 5 

ا بن ابراهيم ا البخاري لشاف الإمام الحجة 
وهو من أول من ألف في الصحيح وتاريخ الرجال “٠‏ . وأما صحيحه فهو 
أحد الصحاح الستة التي بنى عليها رزين ثم ابن ا جامعه وهي : 

ب الوط للإمام ا مالك ب بن أنس رضي 0 


(11) انظر لكاتبه كتابة خاصة فى البخاري وتاريخه . 
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سنن ابي داود سليمان (275) . 
سنن أبي عبد الرحمن النسائي (303) ٠.‏ 
وتاريخه اعتمده الإمام المازري في تحقيقاته الإسنادية . 


وترجمة البخاري قد تناولها الكاتبون ومن أوسعها ما كتبه الإمام 
القسطلاني في أوائل شرحه لصحيح البخاري > وتاريخه للرجال على الطريقة . ' 
المعجمية » وهو أول. ما ألف في الطبقات على هذه الطريقة » وقد سلكها 
. من جاء بعده ممن كتب على تاريخ الرجال » وقد طبع كتابه في الهند في 
ثمالية اجا“ 


وفاته : سنة (256) كما تقدم . 


ل مسند البزاز الكبير ”" : البزاز أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد . 
-“التخالق البصري الحافظ الشهير . ذكر في الطبقات شيوخه ومن روى عنه . ' 


له مسندان الكبير المعلل » وهو المسمى بالبحر الزاخر بين فيه الصحيح 
من غيره . قال العراقي ل اي ول م د 1 
المعلم»والمسند الصغير . 

كتاب الترمذي  ...(‏ 279) 12 : اود محمد بن عيسى 
ابن سَوْرّة السلّمي الضرير» و كان يضرب به المثل في الحفظ . وعد شيوخه 
الذهبي وذكر أنه قد تفقه في الحديث بالبخاري كما ذكر من روى عنه. 
له الجامع ويسمى بالسنن وليس كتاب الجامع غير السنن كما ظنه بعضهم › 
وكذلك يسمى بالجامع الكبير . وله كتاب العلل . 


(12) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 653) ؛ الرسالة المستطرفة ص 10 . 
(13) قال ابن دقيق العيد:وترمذ (بالكسر) هو المستفيض على الألسنة . 
تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 633) ؛ الرسالة المستطرفة (ص 16) . 
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عت ابن الجارود )14( 9 أبو محمد عبد الله بن علي بن الجارود 
النيسابوري المجاور بمكة » الحافظ الإمام الناقد . 


له المنتقى » أي المختار من السنن المسبندة: عن رسول الله عه في 
الأحكام . وهو كالمستخرج على صحيح ابن خزيمة › واحاديثه تبلغ نحو 
الثمانمائة » وتتبعت فلم تنفرد عن الشيخين إلا بيسير . توفي سنة (307) . 

أبو جعفر العقيلي ”2 : محمد بن عمرو بن موسى بن حماد 
العقيلى الحافظ الكبير الثقة . 

من تصانيفه كتاب الضعفاء » وهو الذي نقل عنه المازري في أوائل المعلم 
توفي سنة (323) . 


س الجورقى ۳ : أبو بكر محمد بن عبد الله ين محمد »بن زكرياء 
الشيباني النيسابوري . ميحدث نيسابور الحافظ . 


له كتاب المستخرج على صحيح مسلم وهو أحد اثني عشر مصنفا على 
صحيح مسلم استخراجا . والمستخرج مبني على اصول : 


الأول منها : أن يأتى المصنف إلى الكتاب (أي الذي هو أصل 
المستخر ج) فيخر ج أحاديثه اا لنفسه من غير طريق صاحب الكتاب . 


الثاني : أن يكون هناك علو فيجتمع معه في شيخه أو في من فوقه ولو 
في الصحابي . 


(14) طبقات الحفاظ (ج 3 ص 794) ط 2 وط 1 (ج 3 ص 15) ؛ الرسالة 
المستطرفة (ض 25) . 
(15) الرسالة المستطرفة (ص 144) . 
(16) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 591) ط 2 وط 1 (ج 2 ص 152) ؛ الرسالة 
المستطرفة (ص 11) . 
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ااا ل ار ل اوسا رم 


الرابع : يشترط أن لا يصل إلى شيخ أبعد حتى يفقد سندا يوصله إلى 
الأقرب إلا لعذر أو علو من زيادة مهمة . 


ولا يشترط استيعاب أحاديث الكتاب المستخرج عليه فإن له أن يسقط 
اجات لم يجداله يها لهذا رکه وفك رذ كرها می رو اا اکتا 


وترجم للجوزقي عند ذكر تاليف المازري . 

أى اوه ون جه 275 :لمان بن الاعف لازن 
السجستاني . قيل هو أول من صنف في الستن 

و كتابه من أمهاث الكتب الحديثية وأصولها وأشهرها . وقد وقع عليه 
القبول واعتني به . 
حدث عنه التر مذي والنسائي 34 والدولابي : 


ابن السكن (353-294) 27 : أبو علي سعيد بن عثمان بن 
سعيد ابن السكن البصري البغدادي نزيل مصر . 


له + الصحيح المنتقى» أو السنن الصحاح المأثورة ٠‏ عن عن النبي 


عن وا عرف ما هو المراد بمصئف ابن السكن » والظاهر أنه الصحيح 
المنتقى لانه وقع لاهل الاندلس كما أفاده الذهبي في التذ كرة 1 


(16 مكرر) تذكرة الحفاظ . ط2 . (ج 2 ص 591).الرسالة المستطرفة وص 07 . 
(17) تذكرة الحفاظ (ج 3 ص 937) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 2 ص 389) ؛ 
الرسالة المستطرفة (ص 25) . 
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ابن عبد البر (463-368) 08) : 5 عمر يوسف بن عبد الله 
ابن محمد بن عبد البر النمري القرطبى . من كبار حفاظ الحديث . وذكر 


| عدة من شيوخه الذهبي في التذكرة . قال أبو الوليد الباجي : لم يكن 


بالأندلس مثل أبي عمر في الحديث » وقال ابن حزم : التمهيد لصاحبنا أبي 
عمر لا أعلم في الكلام على فقه الحديث مثله أصلا فكيف أحسن منه . 


التمهيد . 

كه الاستذكار. قال الذهبي: وهو مع اختصار التمهيدكله مميزاته الكثيرة. 
ت الكافي في مذهب مالك . 

الاستيعاب في أسفاء: الا 

EE‏ جامع بیان العلم وفضله 

بهجة المجالس ٠‏ | 

التقصى لحديث الموطا . 

- الإنباه عن قبائل الرواه . 

الانتقاء لتراجم الأئمة الثلاثة الفقهاء . 
القصد والأمم في أنساب العرب والعجم . 
الإنصاف . 


وكل هذه الكتب إما مطبوعة كلها أو طبع بعض أجزاء منها وهي التمهيد 


وقد استكمل خمسا وتسعين سنة . 


(18) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 3 ص 1128) ط 2 ؛ الصلة لابن بشكوال 


(ج ص ). 
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عبد الرزاق )19( : أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري 
الصنعناني الحافظ الكبير صاحب التصانيف . ش 


والأبواب . 

تركية الارواح > من مواقع الإفلاح , 

تفسير القران : 

كتاب السنن في الفقه . 

كتاب المغازي . 

ذكر شيوخه الذهبي في الطبقات . وأخذ عنه أحمد بن حنبل وغيره . 

توفي سنة (211) عاش خمسا وثمانين سنة ٠ ٠.‏ 

علي بن عمر الدارقطني (385-306) * : أبو الحسن 
البغدادي الحافظ الشهير. قال الذهبي : الإمام » شيخ الإسلام حافظ الزمان . 

0 ال ا ارو‎ e 
. تمع من الكثير . ¢ د عنه دمن ا ومنهم الحاكم‎ 


الإلزامات على الصحيحين البخاري ومسلم . 


(19) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 1 ص 364) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 566) . 

(20) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 3 ص 991) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 
ص 683) ؛ الرسالة المستطرفة (ص 23) . 
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السئن طبعت في 4 أجزاء . 
غرائب مالك . 


الإمام مسلم بن الحجاج : علاوة على كونه مشروح المعلم»اعتمده 


الإمام المازري في السند وتقدمت ترجمته . 


- ین ا 0 017 أبو ا علي بن عبد الله بن 


3 قال النحبي : حافظ العصر » وقدوة أرباب هذا ا التصانيف . 


:.. ولابن المديني نحو من مائتي مصنف منها : كتاب معرفة من نزل من 


الصحابة ار البلدان في خمسة أجزاء لطيفة وهو المعتمد في المعلم . 


0 . روى عنه الذهلي 08 والبخاري. -وقال في حقه: ما استصغرت نفسي عند 


أخد إلا غند علي ابن المديني . 


أبو مسعود الدمشقي (. .. | 401) 2220 55-6 


عبید الدمشقي الحافظ اشتهر بأنه مصنف كتاب الأطراف كات له عناية 
... بالصحيحين . روى عن ابن خزيمة وغيره . 


وروی عنه أبو ذر الهروي وغيره . 


له : أطراف © الصحيحين » والجمع بين 


(21) تذكرة الحفاظ (ج 2 ص 428) ط 2 ؛ الرسالة المستطرفة.(ص 127) 


(22) تذكرة الحفاظ (ج 3 ص 1068) ط 2 ؛ هدية العارفين (ج 1 و الرسالة 
المستطرفة ١(ص‏ 7 . 


)23( كتب الأطراف هي التي يقتصر فبها على ما ذكر نوك اف ال ل 


مع الجمع لأسانيده » إما على سبيل الاستيعاب » أو على جهة التقيد بكتب 


219 


النسائي (... ل 303) ©© : هو أبو عبد الرحمن أحمد بن 
ما د ل مالااك بح لبا ا 
سمع في كثير من البلدان وبرع في هذا الشأن » وتفرد بالمعرفة والإتقان 
وعلو الإإسناد » وروى عنه الكثير . f‏ 
له المي وهو السنن الصغيرة ة وهي Te‏ التي 
خرّجٍ الناس عليها الأطراف والرجال دون الكبرى ٠‏ والسنن الكبرى . 
أبو يم الجرجاني (323-242) 065١‏ : عبد الملك. بن محمد 
ابن عدّي الجرجاني الأستراباذي » الحافظ » الحجة الفقيه » وكانٍ أحد الأئمة 
ومقدما في الفقه والحديث 5 أذ عن الكثير 4 وتخرج بأببي زرعة 4 وأبي 
حاتم » وعنه أبو بكر الجَورَّقِي وغيره . 
له تصانيف في الفقه » وكتاب الضعفا: . في عشرة أجزاء . 


(24) تذكرة الحفاظ للذهبي (ج 2.ص 698) ط 2 ؛ الرسالة المستطرفة(ص 11). 


(25) تذكرة الحفاظ (ج 3 ص 816) ط 2 ؛ الرسالة المستطرفة ص 144 . | 
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تحقيق المازري 
في غريب الحديث 


اعتنى المازري بغريب الحديث اعتناء ينم عن رغبة في تحقيق الألفاظ 
النبوية الغامضة البعيدة عن الفهم لقلة استعمالها فتحتاج إلى البيان . 

وبيان غريب الحديث يحتاج إلى الاضطلاع في اللغة حتى أن الذين لهم 
القدرة الكافية يحجمون عن تفسير الغريب لا لعدم معرفتهم وإنما ذلك تهيب 
من الهجوم على الغريب فلذلك يكلون أمره إلى الذين اختصوا بعلم اللغة ومارسوا 
اللسان العربي طويل الممارسة» ومن هؤلاء الإمام أحمد بن حنبل على جلالة 
قر لما ستل عن خرف من غزيت الحديث قال ال 
فإني أكره أن أتكلم في قول رسول الله عل بالظن فأخطىء ا 

وحدث أبو قلابة عبد الملك بن محمد قال : قلت للأصمعي : يا أبا 
الاي ده : « الجَارٌ أَحَقٌ بسقبه » . فقال : أنا 
لا أفسر حديث رسول الله عه ولكن العرب تزعم | أن ال رى 9 


(1) مقدمة ابن الصلاح ص 97 . 
(2) المصدر السابق . 
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لا ا ا ال ان وقفا 
ولا نعجب بعد الموقفين Ee‏ واعتماده على 
مصادر عديدة عن علماء کت صيرين اعتنوا بتفسير الغر يب في الحديث ال شبوي. 


تتبع المازري في تفسير الغريب الكتب العْمّد في هذا العلم وهي : 
قدوة في هذا الشان . 

ابن قتيبة في كتابه المشهو شهور فتتبع ما فاته كما قال : « وقد كنت 
زمانا أرى كتاب أبي عبيد قد جمغ تفسير غريب الحديث : وأن الناظر فيه 
مستغن به . ثم تعقبت ذلك بالنظر والتفتيش والمذاكرة فوجدت ما ترك نحوا 
مما ذكر فتتبعت ما أغفل وفسرت على نحو ما فسرء وأرجو أن لا يكون 


بقي بعد هذيئ الكتابين من غريب الحديث ما يكون لاحد فيه مقال ¢ . 


وإن اعتمد المازري على هذين الكتابين اعتمد على غيرهما من الكتب 
الأمهات و وقد صرف عناية خاصة كما سيتضح لكتاب الغريين للهروي . 

و استو عب المازري الكتب التي كانت في عصره كما يتضح بال لوقوف 
علی مصادره في الغريب 

وندرك دقة هذا الموقف في الغريب وأن تحرّي الملزري كان تحريا في 
بابه بما ذكره ابن الصلاح الذي عاش بعد عضره والمتوفى سنة (643) في 
كتابه المشتهر بمقدمة ابن الصلاح إذ عقد لغريب الحديث فصلا خاصا > 
وهو النوع الثاني والثلاثون في معرفة غريب الحديث » فذكر : « هذا فن 


(3) غريب الحديث لابن قتيبة . 


222 


مهم يقبح جهله بأهل الحديث خاصة » ثم بأهل العلم عامة » والخوض فيه 
ليس بالهين والخائض فيه حقيق بالتحري جدير بالتوقي » . 


بوبعد أن ذكر ابن الصلاح أول رن صنف فيه وهو النضر بن شميل ‏ 
أو أبو عبيدة معمر بن المثنى فى د کر أن تاليف أبن -عبيق الفاسيع بد سلام هو 
العمدة في هذا الباب » وكذلك ابن قتيبة الذي هو ذيل لكتاب الى ر 


وتذييلا على ما ذكره ابن الصلاح في أول من ألف في غريب الحديث 
نوضح أن الكلام على الغريب لم يبدا اساسا بابي عبيدة (210) بل تكلم 
فيه جماعة من أنباع التابعين منهم مالك بن أنس » والثوري وشعبة » وإنما 
أبو عبيدة أو النضر بن شميل أول من كتب في ذلك كتابا خاصا . 


ولا يمكن أن يبدأ الكلام على غريب الحديث بأحد الرجلين اللذين ذكر 
أنهما أول من تكلم على الغريب لأن فقه الحديث لا يتوصل إليه إلا بمعرفة 
ألفاظ القران الكريم » وألفاظ الحديث الشريف . وفي ضمن ذلك معرفة 
الألفاظ الغريبة في كتاب الله سبحانه» وفى المتو تون الحديثية ويدخحل اعتناء 
المازري بالغريب والتحري فيه لأنه مفتاح فقه الحديث » وهو من مهام كتابه : 


المعلم . 


کتاب الغريين : 

اجب الكات ابر عد أحمد ى قح بو محم ابن أ عرد الد 
المزوت + الور وى الفاشاني . هذا ما ساقه في نسبه ابن خلكان + وذكر أنه 
وقف على نسخة من كتابه الغريبين أنه أحمد بن محمد بن عبد الرحمن 
وكتابه في الغريبين يدل على أنه من جلة العلماء . قال ابن خلكان : وما 
قصر في كتابه المذكور 
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ولم يقف ابن خلكان على شيء من أخباره سوى أنه كان يصحب أبا 
منصور الأزهري اللغوي » وعليه اشتغل وبه انتفع وتخرج . 

ى 00 كتاب الغريبين فيه بتفسير غريب القران الكريم » وكذلك 
. الحديث النبوي الشريف . وطار عمدة الباحثين وممن اعتمده في غريب 
الحديث ابن ةا في كتابه النهاية » ويشير إليه بحرف الهاء . وقد بين 
ابن الاثير مزية هذا الكتاب وقيمته : « فلما كان زمن أبي عبيد احيد بن 
محمد الهروي صاحب الإمام أبي منصور الأزهري اللغوي وكان في زمن 
الخطابي وبعده وفي طبقته صنف كتابه المشهور السائر في الجمع بين غريبي 
القران العزيز والحديث » ورتبه مقفى على حروف المعجم على وضع لم 
يسبق في غريب القرانٍ والحديث إليه » فاستخرج الكلمات اللغوية الغريبة 
من أماكنها وأثبتها في حروفها » وذكر معانيها . إذ كان الغرض والمقصد 
من هذا التصنيف معرفة الكلمة الغريبة لغة وإعرابا ومعنى » لا معرفة متون 
الأحاديك.والآنان وطق أتايدهات» راسا وؤاتها “قات ذلك غلم مسل 


بنفسه مشهور بين اهله . 


3-38 


ثم جمع فيه من غريب الحديث مع كتاب أبي عبيد معمر »> وابن قتيبة 
وغير هما ممن تقده عصره من مصنفي الغر غريب » مع ما أضاف إليه مما تتبعه 
د کات د تكد ف اید اکب ا لاض لاد ا 
في الحسن بين الإإحاطة والوضع » فإذا أراد الإنسان كلمة غريبة وجدها في 
حرفها بغير تعب إلا أنه جاء الات ما فى کرو ف کل ف كان 
هو المقصود والغرض . .فانتشر كتابه بهذا التسهيل والتيسير في البلاد 
والأمصار . وصار هو العمدة في غريب الحديث والآثار . وما زال الناس 
بعده يقتفون هديه » ويتبعون أثره » ويشكرون له سعيه » ويستدركون ما 
فاته من دري الخدت وا ار 4 : 


(4) . النهاية زج 1 ص 8) . 
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وكما اعتمد 'ابن الأثير كتاب | لهروي اعتمد ذيله لأبي موسى محمد 


ابن ابن بكر بن أن عرس لدی ا صاحب النهاية 
لآنه سللك: مسلك الهر وي وذهب فيه مذهبه ووه كما وا إليه 


بحرف السين . 
والاعتماد الأساسي لابن الأثير على هذين الكتابين . 
وللهروي كتاب اخر وهو ولاة هراة كما ذكره ال لسيوطي في البغية . 


ولعل ما ذكره ابن خلكان من أنه لم يقف على ترجمة الهروي إلا أنه 
كان من أصحاب أبي منصور الأزهري اللغوي لما نقله عن بعض الرواة أنه 
كان يتناول في الخلوة » ويحب البذلة ويعاشر أهل الادب » مجالس اللذة 
والطرب » عفا الله عنا وعنه وإلى هذا أشار الباخرزي كما نقله صاحب . 
الوفيات . ا 


كيوخه مهم أبو منصور الأزهري (-370) صاحب تهذيب اللغة. 
وأبو سليمان الخطابي (388) » صاحب معالم السنن . وغريب الحديث. 
وروى عنه : عبد الواحد المليجي 3 وا بكر الاردنستاني 1 

وفاته : وكانت وفاته سنة إحدى وأربعمائة (401) © . 
اعتماد كتاب الغريين في المعلم : 

يكاد يكون الاعتماد في المعلم لغة على كتاب الغريبين للهروي فكلما 
عن لفظ غريب في حديث رجع المازري إلى كتاب الغريبين وحينما تكون 
بسطة لغوية لم يهملها إذ ينقلها مضيفا إلى كتابه البسطة مما يدل على ملازمته 
له وعنايته به » وحتى إذا نقل عن غيره ابتدأ به . 


(5) الوفيات (ج 1 صن 95) ؛ البغية (ج 1 ص 371) ط 2 . ٠‏ 
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وقد أكثر من نقل ما كتبه حتى فاق كل الكتب اللغوية المنقول عنها » 
وهذا يدل على أن المازري يراه العمدة في غريب الحديث كما نبه عليه 
بعد ابن الأثير وإن لم يطلع على ما كتبه المازري . ٠‏ 


وسنذ كر بعد الهروي من اعتمده من اللغويين حسب الترتيب الأبجدي 
حسب الورود 0 في المعلم : 

أحمد بن يحىى (291-200) © : هو أبو العباس ثعلب إمام 
الكوفيين غي النحو واللغة وفضل أبو العباس أهل عصره بالحفظ للعلوم التي 
تضيق عنها الصدور . وترجم له الكثير . 
أب اليل وهو ا الأعافش الثلاثة 0 
معاني القران . 

- الأزهري أبو منصور (370-282) " : الأزهري محمد بن 
لخم بن طلحة بن وچ الأ زهري اللغوي اديت الهرو ي 3 وكان اا في 
اللغة . 


وأشهر كتبه التهذيب في اللغة وقد طبع . 


9 


الأصمعيٍ لس ا اك قرا 0 


ولم ا من 8 ا e‏ عدة .0 


(6) البغية (ج 1 ص 396) . 
(7) البغية (ج 1 ص 590) .. 
8 رج 1 

(9) البغية (ج 2 ص 112) . 
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توفي سنة (216) عن ثمان وثمانين سنة . 

ابن الأعرابي (150--7)230”' : أبو عبد الله محمد بن زياد بن 
الأعرابى . ومدحه الجاحظ قائلا : كان نحويا غالما باللغة والبشغر + واتسع 

فق الب جدا . 

ابن الأنباري (.. . — 304 1D‏ :; : الظاهر أنه أبو محمد القاسم بن 
محمد بن بشار الأنباري النحوي أله غريب الحديث لا انه لأب لم کن 
كما في الفقرة (149) حيث قال : أبو بكر بن الأنباري . وكان القاسم 
أبوه محدثا أخبازيا > عارفا يلدت والغريب > وله مصنفات .عدا غريب 
الحديث . 


أبو کر ہن الأبري 31 33-3 2 : هو محمد بن القاسم 


قال الزبيدي ea‏ الناس 0050000 
وكان صدوقا فاضلا » دينا خیر! من أهل السنة . روى عنه الدارقطني 


وجماعة . وأملى كتبا كثيرة:منها غريب الحديث . 


الثعالبي أبو منصور (429-350) 3053 عد الك ن م 
ابن إسماعيل النيسابوري او الأديب 4 الأخباري 4 البياني 


ومؤلفاته عديدة منها : 


س يتيمة الدهر 7 في محاسن أهل العصر : 


(10) البغية وج 1 ص 105) . 
(11) البغية وج 2 ص 261) . 
. (12) البغية (ج 1 ص 212) . 
(13) الوفيات (ج 3 ص 178) ؛ نزهة الأب لين الأنباري ص 436 . 
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فقه اللغة وسر العربية . 

ثمار القلوب فى المضاف والمسوب : 

ابن حبيب  ...(‏ 245) 14 : أبو جعفر محمد بن حبيب قيل 
حبيب أ وأبوة لا يرف 1 


وله 2 الحديث › والمدمق الكتاب الشهير , 
وكلاهنا اشتهر E‏ حبيب ا عبد الك 0 حبيب (238) وكانا 
ا 


ابن حََالْوَيّه (... 370 159 : أبو ا الک 3 0 ج 
ابن حالويه بن حمدان الهمذاني النحوي إمام اللغة والعربية و من 
العلوم ¢ وكان أحد أفراد الدهر في كل قسم من أقسام العلم والأدت 7 


له مؤلفات منها كتاب ليس » وإعراب ثلاثين سورة من القرآن . 


16 5 
9" : ابو بكر محمد بن الحسن بر 


ابن ذُرَيد (321-223) 
دُريد القحطاني الأزدي اللغوي . ووصفه أبو الطيب اللغوي في مراتب 
النحويين : وهو الذي انتهيت إليه لغة الى بين وكان أاحفظ الناس ن وأوسعهم 
علما » وأقدرهم على الشعر › وما ازدحم العلم و الشعر في صدر احد 
ازدحامهما في صدر خلف الاحمر وابن دريد » وتصدر ابن دريد في العلم 


سكي سنه . 
ص 


(14) البغية (ج 1[ ص 73). 
(15) معجم الادباء (ج 8 ص 0) ؛ البغية (ج 1 ص 529) . 
(16) البغية (ج. 1 ص 76) . 
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لهه مصنفات من أشهرها الجمهرة وهي التي نقل عنها المازري في الفقرة 


(83) > وهي مطبوعة 1 
الرَّجَاجٍ  ...(‏ 311) ”" : أبو إسحاق إبراهيم بن السَّرِي بن 
سهل النحوي . 


له مصنفات من أشهرها معاني القران . 
س ابن أبي زمنين  ...(‏ 399) 159 أبو دعي اللد سحمة ين 8 
زَمَنبين المري القرطبي . الإمام الفقيه المحدث المفسّر . 
وكتبه اعتمدها العلماء مثل تفسيره وكتاب الأحكام . 


اعتمده في بعض الكلمات اللغوية فهو مستند لغوي له وإن كان من 
المفسرين . 

وزمنین (بفتح الزاي المعجمة والميم » وكسر النون ثم ياء ساكنة بعدها 
نود) . 

کا الکن :]رو روس و ساق 

كان عالما بالنحو » واللغة » وعلم القران والشعر » وله تصانيف كثيرة .» 
توفي سنة (244) قتله المتوكل .0 

وقد أكثر من النقل عنه المازري . 


(17) البغية (ج 1 ص 411) . 


(18) الديباج (ج 2 ص 232) ؛ شجرة النور ص 101 . 
(19) البغية (ج 2 ص 349) . ش 
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السيرافي (. .. = 368) 0*9 : أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن 
المرزبان القاضي النحوي . 


وطيفه أبو حيان التوحيدي بأنه شيخ الشيوخ وإمام الأئمة ' في معر فته 
بالقران ا 0 والفقه واللغة والشعر والعروض والقوافي والفرائض 


000 الذي لم يسبق إلى مثله وكذلك 
شرح شواهده : 


شمر 7* : أبو عَمْرو شمر بن حَمْدُويه الهروي اللغوي الأديب وله 
كتاب الجيم وغريب الحديث . 


ابن شُمَيل  ...(‏ 203) 22 : أبو الحسن النّضْرٌ بن شميل بن 
خرشة البصري الآصل ثم انتقل إلى خراسان » وبها تاثل » وهو أول من 
وله مصنفات منها غريب الحخديث . 


صاحب الأفعال 23 : لعله يقصد ابن القطاع علي بن جعفر 
المعروف بابن القطاع الصقلي صاحب كتاب الأفعال 3 وكان إمام وقته 
بمصر في علم العربية » وتوفي سنة (-515) فهو عصري الإمام المازري » 
وبلديّه » ولهذا لم يذكره بلقبه فالاقرب أنه يقصده بصاحب الأفعال . 


(20) البغية (ج 1 ص 507) . 
(21) البغية 5 2 ص 4). 
(22) البغية (ج 2 ص 316) . 
(23) انظر ترجمة ابن الفط 2 البغية اج 2 ص 3 ترجمة ابن القوطية (ج 1 
ص 198) . 
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ويحتمل أنه يقصد ابن القوطية (-367) صاحب تصاريف الأفعال › 
وهو محمد بن عمر بن عبد العزيز المعروف بابن القوطية وكان إماما في 
اللغة والعربية حافظا لهما . 

ومن تصانيفه : تصريف الأفعال . 


- ابو العباس المبرد (285-210) ** : محمد بن يزيد بن عبد 
الأكبر الأزدي البصري إمام العربية ببغداد في زمانه . وله تصانيف عدة من 
أشهرها كتابه الكامل الذائع الصيت وقد طبع مرات » وله إعراب ار 
وترجم له في الوفيات ترجمة مطولة . 
أبو عیيڭ(... س 25223 :القاس بن ملام 97 كان إمام عصره 
في كل فن من العلم . روى الناس عنه من كتبه نيفا وعشرين كتابا » وكان 
فاضلا في دينه وعلمه » ربانيا » مفتيا في القران والفقه والاخبار والعربية » 
ا صحيح صحيح النقل 
۰ عشر ألف حرف وا ر و قران » وغريب 
الحديث 3 ومعاني القرآن : 
لكاب الغريب 00 اعتمده المازري أيما اعتماد د فهو تقل عنه 
اما م نما و TE‏ 
لأنه استقصى استقصاء في الجملة امتاز به على غيره » وقال الكتاني في 


(24) الوفيات (ج 4 ص 313) ؛ البغية (ج 1 ص 269) . 
(25) ارات (ج 4 ص 5 البغية 2 2 ص 3) . 


الرسالة المستطرفة : « وكتاب أبي عبيد هذا هو القدوة في هذا 
الشأن » © . .يتضح من هذا أن كتب أبي عبيد هي العمدة في الغريب » 
وهو بذلك سابق على الهروي » وإنما امتاز عليه الهروي بالتقريب . 
ويبدو أن المازري كان على بينة تامة في انتقاء مصادره . 
أبو عبيدة (209-110) 49 : معمر بن المثنى اللوي البصري . 


وقال في حقه 3 2 : كان الغريب أغلب عليه وأيام العرب وأخبارها . 


وجاء في نباية ابن الأثير قيل : إن أول من جمع في هذا الفن شيتا وألف 
أبو عبيدة معمر بن المثنى » > فجمع ألفاظ غريب الحديث والأثر كتابا صغيرا 
ذا أوراق معدودات 29 


عرفة المقلب فظو GD‏ كان عالما بالعربية واللغة والحديث ¢ ومسندا 
للحديث > وذا مروءة وظرف 5 


له إعراب القرآن « والمقنع في النحو ( ونحوهما 1 


وذكره المازري بابن عرفة ولم يذكره بنفطويه تحرجا من هذا اللقب لأنه 
يدل على دمامته . 


(27) الرسالة المستطرفة ص 154 . 

(28) الوفيات (ج 5 ص 235) ؛ البغية (ج 2 ص 294) . 

(29) النهاية (ج 1 ص 5) . ش | 

.)30( الوفيات (ج 1 ص 47) ؛ البغية (ج 1 ص 428) . 

1 نَفَطَويْه (بكسر النون وفتحها » والكسر أفصح والفاء ساكنة) من الوفيات (ج‎ )31( ٠ 
.)48 ص‎ 
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أبو علي البغدادي (356-288) ”° : إسماعيل بن القاسم بن 
عَيْذُو ن البغدادي المعروف بالقالي . 


كان أعلم الناس ب تجو البضرييق حفط آهل رما للقة + وروا للع 
الجاهلي » وأحفظهم له . 

وهو صاحب الكتاب المشهور الأمالي أحد أمهات كتب العربية » والبارع 
في اللغة » وكلاهما مطبوعان . 


أبو عمرو بن العلاء (...-154) 33 , رَبان بن العلاء بن عمار 
التميمي المازني البصري النحوي المقرىء . كان إمام أهل البصرة في 
القراءات والنحو واللغة.أخذ عن جماعة من التابعين . 

ت الفراء (...- 207 9 أبو زكرياء يحيى بن زياد بن عبد الله 
المعروف بالفراء إمام العربية » وكان أعلم الكوفيين بالنحو بعد الكسائي . 

وله معاني القرآن , المصادر في القرآن وغيرهما . 

- ابن قُييَةَ أو القتبي ٩5‏ 2 أبو محمد عبد الله ين مسل بن قنبية 

الدّيتوري النحوي اللغوي . كان رأسا في العربية واللغة والأخبار وأيام الناس ٠‏ 
ثقة دينا فاضلا . 

وما رمي به من أنه من الكثرامية أو المشبهة لا يصح » وما رماه به الحاكم 
من أنه : ١‏ كذاب كما أجمعت عليه الأمة » لا يصح أيضا لما قاله الذهبي : 
ما علمت أحدا اتهم القتبي في نقله » مع أن الخطيب قد وثقه 


(32) ابن الفرضي » تاريخ علماء الأندلس (ج 1 ص 84) ؛ البغية (ج 1 ص 453) . 
(33) الوفيات (ج 3 ص 466) ؛ البغية (ج 2 ص 231) . 

(34) الوفيات (ج 6 ص 176)؛ البغية (ج-2 ص 333) . 

(35) الوفيات (ج 3 ص 42). البغية (ج 2 ص 63) . 
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وما أعلم الأمة أجمعت إلا على كذب الدجّال أو مسلمة . 

ويذكره المازري تارة بابن قتيبة وتارة بالقتبي : « وقد ذيل بكتابه غريب 
الحديث والاثار لابي عبيد القاسم بن سلام البغدادي » وجاء في الرسالة 
المستطرفة أنه أكبر من أصله . 
(302) ولم يكمله وأتمه أبوه الحافظ أبو القاسم ثابت بن حزم (313).وهذا 
الذيل سماه الابن بالدلائل ©© . 

ولابن قتيبة كتب مشهورة منها أدب الكاتب أحد أمهات الكتب الأدبية 
الاربعة وهو مطبوع » وعيون الأخبار وهو مطبوع وغير ذلك ٠.‏ 

وتوفي ابن قتيبة سنة.(276) وما في البغية أنها سنة (267) خطأ . 

القرّاز  ...(‏ 412) ”° : أبو عبد الله محمد بن جعفر القزّاز 
القيرواني التميمي النحوي اللغوي . ْ 

قال الصفدي » شيخ اللغة في المغرب : كان إماما علامة قيما بعلوم 
العربية . وله مصنفات منها الجامع . وضرائر الشعر وغيرهما . . 

توفي عن نحو تسعين سنة . ش 

ولم ينقل عنه المازري في الجزء الأول إلا مرة وأحدة في أوائل الكتاب . 


ابن الكأبي  ...(‏ 146) 08 : أبو النّممْر محمد بن السائب بن 


(36) الرسالة المستطرفة » في كتب السنة المشرفة ص 154 . 
(37) الوفيات (ج 4 ص 374) ؛ البغية (ج 1 ص 71) . 
(38) الوفيات (ج 4 ص 309) ؛ الاعلام (ج 7 ص 13) . 
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بشر الكلبى. نسابة راوية عالم ااا وأيام العرب » من أهل الكوفة » وقل 
E‏ اساي وله رسام 


- يك مر التو ويف : الث بن نصر بن 
إلى ر 

قال ابن المعتز : كان من أكتب الناس في زمانه » بارعا في الأدب » 
بصيرا بالشعر والغريب والنحو » وكان كاتبا للبرامكة . 

ونقل المازري عنه في الجزء الأول ثلاث مرات 1 


س المطرز  ...(‏ 345) 4*9 : أبو عمر محمد بن عبد الؤاحد بن 
أبي هاشم الزاهد المطرز اللغوي . غلام ثعب . منحه الله سعة الحفظ فبلغ 
في ذلك مبلغا عظيما » ولسعة حفظه نسب للكذب ٠‏ 

قال ابن بزهان : لم يتكلم في العربية أحد من الأولين والآخرين أعلم 
منه » وكثيرا من الوقائع التي كذبه أهل اللغة فيها أبان الؤاقع صدقه . 

وألت تصايف: جنها ا ا ت الفصيح › 


وغريب مسند أحمد . 
وقال في آخر اليواقيت : 
لَمافَرَعْمَا مِنْ نظام الجَؤْهَرَة ورت الل وات الجَنْهْكُرة 
ووَقف افيف عند المَنْطَرَه 


(39) البغية (ج 2 ص 270) . ّْ 
: (40) الوفيات (ج 4 ص 329) ؛ البغية (ج 1 ص 164) . 
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أشار بذلك إلى أن كتابه اليواقيت سيقضي على كتاب العين للخليل 
. والجمهرة لابن دريد : 


ونقل عنه المازري خمسة أنقال في الجزء الأول »ونص في نقل الفقرة 
رقم 289 عن كتابه اليواقيت لکن ذكره بكتاب الياقوت . 


ابن مكي 7 : عمر بن خلف بن مكي الصقلي › الإمام اللغوي 
المحدث » ولي قضاء تونس . 


الظاهر أنه ولي في عهد بني خراسان لأن المدة التي كان المازري فيها 
حیا كانت تونس في يد بني خراسان . 
ومن تصانيفه : تثقيف اللسان . 
ابن التّحّاس  ...(‏ 338) 2" : أبو جعفر أحمد بن محمد بن 
إسماعيل النحوي المصري . 
له مصنفات منها إعراب القرآن › معاني القران . 
توفي غريقا في النيل . 
أبو نضر (... س 203) 3" : النضر بن شمير بن خرشة البصري 
الاصل ثم الخراساني »> وهو اول من أظهر السنة بمرو وخراسان : 


من مصنفاته : غريب الحديث . 


(41) البغية (ج 2 ص 218) . 
(42) البغية (ج 1 ص 362) . 
(43) البغية (ج 2 ص 316) . 
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حابر الھک و 29276 + الزازي. ال في البعية: “كات إملما 
لغويا . 
ولاد » كان بصيرا بالنحو أستاذا.وكان شيخه الزجاج يفضله على أبي جعفر 


الاس . 
اله : المقصور والممدود وهو كتاب مفید . 


(44) البغية (ج 2 ص 329) . 


(45) البغية (ج 1 ص 386) . 
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فهرس المصادر الحدينية 


أت 
أحمد بن حنبل (المسند) : 
مسند البزاز الكبير : 23 . 

ت 
كتاب الترمذي : 348 . 


. 9 


= 

. 1 

أبو جعفر العقيلي في كتاب الضعفاء : 7 

الجوزقي في كتابة الكبير : 143 . 
= م 

ابن حبيب محمد حبيب اللغفوي 

الأخباري : 15 /, 16 . 


د 
أبو داود : 240 » 368 . 
سدزه-ه 


ابن أبي رَمَبِين : 40 » 295 . 


> 
- اقام تشير إلى الفقرات الوارد فيها المصدر. 
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= سے ١‏ 
ابن السكن في مصنفه : 23 . 251 . 
ع 
ابن عبد البرّ : 251 . 
عبد الرزاق : 23 » 203 » 209 2 


0 369 . 
رخ تر الدَّارَ قطني 5 71 
3 106.» 141» 2.143 173 251 
3 369. 0 
ا کے 
ابن الكلبي : 137 . 
م 
ابن المدِيني : 19 . 
أبو مسعود الدمشقي : 23ء 64» 2,71 
3 2215 255 . 


مسلم بن الحجاج : 4 5 6< 28 
19 3 35 2.141 2.142 143 
9 171« 179 184 185 


2015 


355 2348 2340 2332 331 


2.369 2364 2.363 356 


فلات 
النسائي : 8 › 19» 2205 369. 
أبو تُعيم الجرجاني : 369 . 


فهرس المصادر اللغرية 


2213 9 2201 4 
»250 242 233 2217 5 
2282 «281 255 252 2251 

›»313 ›303 292 2290 9 

›329 ›326 324 323 77 

کات 
أحمد بن يحيى : 171 . 
الأفشٌ : 105 . 


الأزهر : 183ء 333› 335. 
الأصمعي : 36 51» 278 335» 338. 


ابن الأعرابي : 62» 2.76 91, 98ء 
5 107 149 191« 229« 
0 367. 
ابن الأنباري : 36ء 39» 148› 2168 
9 359. 1 
أبو بكر ابن الأنباري : 149< 185 
0 260« 359. 
ابن حَالَوَيه : 223, 365 . 
3 : 
ابن دُرَيْد في الجمهرة : 62 › 91» 
114 
زت 
الزجاج :1 


سم اس — 

ابن الكت : 9> 99: 101› 126ء 
9 2238 244« 253 262« 
8 274› 326 338. 
السيرافي : 17 . 

| الاش 
شمر : 79: 329: 333. 
ابن شمَيْل وهو النضر : 6114 197» 
0 2326 333. 

1 = ص 
صاحب الافعال : 212. 
أبو العبّاس المبرذ : 236 49ء 75ء 125. 
أبو عُبّيد في الغريب المصتف : 29 
15 228 230 36< 255 61< 62› 
66 76 77 80+ 87< 91« 92« 


` «210175 162 2153 149 9 


238 
012 


231 
27 


24 
21 


223 
279 


229 
292 


9 


7 5 345 367. 
أبو عبيدة : 36» 297. 

ابن عرفة : 163» 2168 326. 
أبو علي البغدادي : 78. 

أبو عُمرو : 36› 2114 145. 


اقات 
الفرّاءِ : 22. 
اق 
ابن قتيبة : 292 183» 2274 359. 
القزاز : 22 . 
ل 
الليث : 2115 2137 259. 
كن ا 
المطرز : 291 132» 2137 2289 


365 


8. 
نت 
ابن النّحَّاس : 2,90 228. 
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ابن مكي في تثقيف اللسان : 172« 


أبو نصر النَضْر بن شمَيْل : 338. 

د شما 
أو الهَيكم : 2105 2,171 185 268. 
الهروي : 2.4 9» 211 15 32 
0 51 55 61 64« 275 28 
1 91 94. 97. 98« 104« 105« 
9 114.» 121غ:124غ:128 140« 


«150 «149 «148 «146 <45 
«164 «163 «162 161 838 
4178 2176 «175 «172 «168 
«196 2185 «183 «181 0 
2241 2230 2229 211 7 
2259 2257 253 2249 3 
2293 2291 2279 2276 4 
2333 2326 2.308 2306 4 
2355 2351 2.349 2.339 5 

.369 367 5 

و 


ابن ولد : 16ء 115» 274. 


الاستنباطات من الحديث 


تجمعت مصادر المعلم في الاستنباط من الحديث في ذكائه النادر » 
وغللبه الجم » فإنه يعد من أول شرّاح الحديث الذين فتحوا باب الاستنباط 
من السنة النبوية لأن من تقدمه انصرفت عنايتهم إما للستد » وإما لغريب 
الحديث؛وهما اللذان اعتمد فيهما المصادر المتقدمة . 

ولما كانت تحريراته إنما هي من استخراجه بفكره الثاقب دعا ذلك كما 
ند اي ان دقيق العيد من الإمام المازري كيف لم يدع الاجتهاد » 
وهو قد وصل إلى درجته وبلغ في أقواله مبلغ الأثّمة المجتهدين كما تقدّم . 

وإذا اطلع المطلع على كتابه المعلم يحكم بما حكم به ابن دقيق العيد 
ين أنه وصل إلى تلك الدرجة لما أتى به في المعلم من تحريرات وأنظار 
لا تصدر إلا عمن بلغ مبلغ الاجتهاد . 

م إنه في علم الفقه من أفذاذه ولهذا اعتمد عليه خايل في مختصره الذي 
بناه على ما به الفتوى» فمصدره علم الفقه من كنزه الذي لا ينفد » ولهذا 
حين يذكر الفقهيات يذكرها لا لكونها من مصادر بل لانها مما يتناوله 

استنباطه ونظره . 
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وهو في فقهه غير مقتصر على المذهب المالكي الذي هو من فحول 


مقارنا الفقه المالكي مبينا تبريزه . 


242 - 


النسخ المعتمدة 
1) نسخة المدينة المنورة : 
۰ اتصلت بالمعلم بما كنت أسمعه من الشيوخ تعريفا به » ولكن حين أردت 
الاطلاع عليه ظفرت بنسختين : إحداهما في المكنة د ا 
والثانية في المكتبة الصادقية وليدة المكتبة العبدلية » و كلقا النسختين لا يمكن 
اعتمادها في التحقيق . ٠‏ 
ولكني كنت أسمع من الوالد الشيخ محمد الصادق 27 ابن الشيخ 


محمد الطاهر النيفر أن هناك نسخة في المدينة المنورة يمكن الاعتماد عليها »' 
وأين الوصول إلى تلك النسخة في تلك الحقبة إلى أن سنحت الفرص الطيبة 


المباركة في إحدى العُمر الرّمضانية التي كنت أقضيها بالمدينة المنورة 


فظفرت بالنسخة المنشودة من المعلم بمكتبة الحرم النبوي . 


(1) كان الوالد رحمه الله تعالى له قرابة بالشيخ محمد العزيز الوزير ومع ذلك كان 
من شيوخه فاطلع على مكتبته التي جمعها في تونس ونقلها إلى المدينة المنورة 
حين هاجر إليها 3 وكانت وفاة الوالد رحمه الله سنة (1356) 5 
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ولم أتمكن من اتصويرها لعدم وجود الة التصوير فكنت نسخت منها 
كتاب الإيمان الذي نشرته ضمن الرسالة التي كتبتها تاريخيا للمازري,وألقيت ` 
خلاصة منها في ملتقى الامام المازري بالمنستير سنة سنة (1975) ثم نشرت 
: المحاضرة تحت عنوان : 


المازري الفقيه والمتكلم وكتابه المعلم 
وقد طبعت هذه الرسالة سنة (1978) . 


ومنذ ذلك الوقت توطدت علاقتي بالمازري وصرت تائقا إلى إخراج كتابه 
المعلم محققا على نسخ معتمدة فصح مني العزم » وإن أبت الظروف فسعيت 
السعي الحثيث للظفر بنسخ إلى أن حصّلت على نسخ اعتمدت منها أربعا : 


© نسخة المدينة المنورة : امتلك هذه النسخة المرحوم العلامة الشيخ 
محمد العزيز 2( بن محمد الوزير التونسى دفين المدينة المنورة (3 م 


(2) العزيز : اختصار لعبد العزيز » وهو مما شاعت التسمية به في تونس فالأصل في 
اسمه محمد عبد العزيز الوزير » وكذلك مما تمالا عليه الاباء في تونس ت ركيب 
الاسم امج كبا من اسمن حي وعد العزيز » بخلافٍ ما اشتهر في الشرق 
من تركيب الاسم من علمين أحدهما اسم الابن والآخر اسم الأب . 

(3) الشيخ الوزير هو محمد العزيز بن محمد الوزير من عائلة تونسية عريقة دَرَسَ ورس 
بتونس ثم هاجر إلى المدينة المنورة ودرّس بها ٠.‏ , 

وقد جاء تعريفا به في مجلة التضامن الإسلامي الحجازية أثناء ترجمة الشيخ 
محمد العربي التباني الجزائري : ومن مشائخه أيضا في المسجد النبوي الشريف 
. العلامة المدقق عبد العزيز الوزير التونسي . قرأ عليه قسما من الموطأ للإمام مالك 
بشرح الرزقاني ومختصر العلامة خليل في الفقه المالكي » وألفية ابن مالك بشرح 
الأشموني : وتوفي الشيخ الوزير سنة (1338) بالمدينة المنورة ودفن بالبقيع . 

وقد كان العلامة عبد العزيز الوزير كما أخبرني الوالد رحمه الله من التحارير 
إذ کان ولت أحد تلاميذه : ركه أعيري الف اشير الإبراهيمي الذي قرا سے 
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سد 


وقد أوتفها على م عائلته الذين يقيمون بالمدينة المنورة ( ثم انتقلت 


غيره . 


الجزء الأول منها تحت عدد 108 » الثاني منها تحت عدد 109 . 


وهذا العدد هو الذي رُسم به الجزان في مكتبة الحرم الشريف : 


الجزء الأول 
الورقة الأولى منه لم يبق منها إلا ما صورته : 


أدام الله توفيقه (انظر الصورة ص 266) 


وقد ألصق الباقي على ظهر ورقة » والخط الباقي من الورقة الأولى خط 
مغربي لنقطه للفاء بنقطة من أسفل كما في بف » وكذلك توفيقه حيث نقط 
الفاء من توفيقه من أسفل واقتصر على نقط القاف منها على نقطة واحدة . 


عليه بالمدينة المنورة » فحدثني بأنه أحسن من كان يقرىء في عصره بالمسجد 
النبوي ,الشريف في دقة تحريره وسعة اطلاعه » وجر ذلك إلى مصاهرة الشيخ 
الإبراهيمي من بيت الوزير . 

وكانت لديه مكتبة عامرة أوقفها على ذرية الوزير بالمدينة المنورة ولكنها بعد 
وفاته بقيت مطوية لا تعرف إلى أن رأت الحكومة السعودية ضمها NE‏ 
المدني الشريف ونعم ما صنعت . 
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الجر الأول عن رلم بشع اة ل بر را الج الأو خي 

وعلى الورقة الملصقة بالورقة القديمة من الجهة اليمنى : 

عدد 35 الحديث © . 

ومن الجهة اليسرى بخط الشيخ العزيز الوزير وكذلك ما كتب من الجهة 
اليمنى : 

وقف حرام مؤْبّد من محمد العزيز الوزير على من عيّن له ومقره المدينة 
المنورة حسب البيان بالحجة المؤرخة في رجب سنة 320 أي سنة 1320 . 

وجاء بخط مشرقي كتب فيما يبدو بعد الكتابة أعلاه مما لا تعلق له 
بالكتاب ما يأتي : 

لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين » ولا حول ولا قوة إلا 
بك يا أرحم الراحمين . 
غفور حليم . واستر علينا الذنوب فإنك تعلم سرنا وجهرناء غفور شكور 
كريم حليم يا حليم يا حليم يا حليم » أسالك رضاك على عبادك الصالحين . 

وفي ايو هذا توقيع . وهناك ختمان بهما محو . انظر الصورة ص 266 

وختم هذا الجزء بما ياتي : 


كمل السفر الأول من المعلم . والحمد لله حق حمده وصلى الله على 


4( وهذا العدد لمكتبة الشيخ الوزير . 
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محمد رسوله وعبده.. وكان الفراغ منه في السابع من شعبان المكرم سنة 
ثمان و سبعين و حمس مائة . 

وفي ورقتين من آخره كتابات بخطوط مختلفة من كتبة غير ذوي المعرفة. : 

ورسم ترقيمه على صفحاته . والترقيم بخط غير خط الاصل . ويقرب 
أنه في تاريخ متاخر جدا . وفيه غلط كما وقع بين صفحة (87) حيث رقم 
في التي بعدها (89) . 

وبهذا الجزء من العناوين : كتاب الإيمان » كتاب الطهارة » ذكر النهي 
عن الاستنجاء باليمين » كتاب الصلاة » كتاب الجنائز » كتاب الزكاة » 
کتاب الصيام » كتاب الحج ؛ کتاب النكاح » كتاب الطلاق » كتاب 

فقد اقتصر فيه على عناوين الكتب دون الأبواب غير ما جاء من : « ذكر 
النهي عن الاستنجاء باليمين » حيث ثبت في هذه النسخة بالخط الغليظ . 
تاريخ النسخة : 

لم نجزم بالبلد الذي نسخت فيه هذه النسخة لتمزيق الورقة الأولى التي 

وليس ببعيد أن النسخة هذه مما نسخ لأحد الأمراء الموحدين لأن تحليته 
بالأحل الأو تخد عا جل اا وهاه السحة من أواسر القرق الاد 
الهجري » وهي بخظ تونسي كما سنوضحه . 

ولا يمكن نسخها بالمهدية لأن المهدية في تلك السنة وهي سنة (578) 
دخلها يحيى ابن غانية الميورقي . وهذا ما أرخ به دخوله إليها ابن عذاري 
المراكشي في كتابه البيان المغرب » في أخبار الأندلس والمغرب ذاكرا 
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وفي سنة (573) كانت كائنة يوم الجمعة بنزول النصارى على المهدية » 
ثم غدرها 7) ابن عبد الكريم في ربيع الآخر منها » ودخلها يحيى بن 
غانية “الخيورقي فى شعبان من سنة  )578(‏ فلم يزل بها هو وأصحابه 
لمتونة ومسّوفه يغيرون منها على إفريقية يقية حتى تمكنوا [من] بعض بلادها » 
إلى أن دخلها أبو عبد الله الناصر مع الموحدين في جتادى الأول م 
(602) 27 . 


وفي هذه المدة كات الوالي على تونس (578) أبا سعيد ابن الشيخ أبي 
حفص عمر بن يحيى الهتتاتي » وأبو سعيد هو أخو الشيخ أبي محمد عبد 
الواحد الحفصي : 

ومن القريب أن تكون هذه النسخة نسخت لأبي سعيد بن أبى حفص 
عمر الهنتاتي . 


خط هذه النسخة : 


يشبه خط هذه ال a‏ > فهي : ا 
أن 0 الأندلسي . وتحرير الفرق بين الخطين 1 
يحتاج إلى بحث يعتني به بعض الباحثين . 


وعدد صفحات هذا الجزء كما أثبت (213) . 


(5) هكذا جاء فى الأصل , والصواب ثم غادرها . 
الل يكون برسم خزانة يحيى بن غانية لانشغاله بالحروب . 
(7) البيان المغرب (ج 1 ص 316) . 
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الجزء الثاني 
وهو مثل الجزء الأول إذ ناسخه هو ناسخ الجزء الأول حيث إن الخط 
واحد والاصطلاحات واحدة فلا اختلاف بينهما في شيء . وجاء في الصفحة 
الأولى من الكتاب التتصيص على الجزء : 


الثاني من المعلم 
مع شكل اسمه « الْمَعْلِمِ » بضم الميم » وإسكان العين وكسر اللام » 
وهو من خط ناسخ الكتاب كما في الجزء الأول . انظر الصورة ص 266 
وجاء على هذه الصفحة كتابات بخطوط مختلفة لا صلة لها بما يفيد 
. شيئا حول هذا الجرء . 


وكذتك ايت مالك سد اغوي ازير ا أيه على" الحزه الأول من 
الوقف على من عينه بالحجة في التاريخ المتقدم ورسم ما نصه عدد 35 
الحديث » وقد وضع ختم الوقف آخره 1 وفي وسطه » وقف محمد العزيز 
الوزير . 


وقد انتهى. تأسخه: من انښنخه فی :رمضان: كما ياي : 
كمل السفر الثاني من المعلم بفوائد مسلم بحمد الله حق حمده » والصلاة 


على محمد رسوله وعبده وعلى اله وصحبه وسلم تسليما وكان الفراغ منه 
في السادس عشر من رمضان المعظم الذي من سنة ثمان وسبعين وخمس مائة 
ولله المنة على كل حال . 

فقد تم الجزء الأول في شعبان سنة (578) والجزء الثاني من السنة نفسها 
فيكون قد مكث ناسخه في كتابة الجزء الثاني شهرا وتسعة أيام لأن الجزء . 
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الأول ابوس في اتصاخ عر a‏ 
عشر من رمضان . 

عدد صفحاته : يشتمل هذا الجزء على (198) صفحة . 
فهرست الجزء الثاني : 

جاء في آخره فهرست | لكتب التي به 
٠‏ من كتاب التفليس ٠‏ كتاب الفرائض » كتاب السرقة » كتاب الجهاد » 
كتاب الصيد » كتاب الأشربة » كتاب الأطنة > كتاب اللباس. والزينة › 
كتاب الاستقالة من العين › كتاب قتل الحيات » كتاب الرؤيا » كتاب 
المناقب » كتاب البر والصلة » كتاب القدر » كتاب العلم » كتاب الذ كر 
والدعاء والتوبة » كتاب صفة يوم القيامة » كتاب الزهد . 

لم يرد في هذا الجزء في الأصل بخط الناسخ ‏ در د 
من كتاب التفليس إلى كتاب الأطعمة ا لم يكتبها 
الناسخ. في الأصل » > بل جاء بها من وضع الفهرس المتقدم المرسوم أول 
الكتاب . 

وهذا الجزء أسلم من الأول من حيث القطع والترهل بسبب السوس 
انتقال هذه النسخة إلى المدينة المنورة : 

إن الشيخ محمد العزيز بن محمد الوزير لما انتقل مع صهره أبي زوجته 
الطيب بوخريص إلى سكنى المدينة نقل مما نقل معه خزانة كتبه » وفيها 
SEC RT‏ تاي شرح اللقين 


للقاضي عبد الوهاب ومنه اعرد رود ضاي فا في دار الكتب 
الالوظلية , 


وكانت خزانته في بيته وأوقفها على من عيّنه من عائلته بالمدينة المنورة 
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حتى لا تتسرب إلى خارجها . وبقيت هذه المكتبة في بيته بالمدينة المنورة 
وحين وفاته وضعت في صناديق وغيرها إلى أن سعى إلى نقلها إلى مكتبة 
الحرم الشيخ الخياري كما أخبرني حسب ظني لدى الحكومة السعودية إلى .. 
نقلها إلى مكتبة الحرم المدني » ومن هذه المكتبة نقلت إلى المكتبة العامة 
للمدينة المنورة . 

والشيخ الخياري هو أحمد بن ياسين الخياري المدني ولد سنة (1321) 
وتوفي سنة (1380) تولى إدارة مكتبة الحرم » وعين مديرا عاما لمكتبات 
المدينة . وله مصنفات عديدة منها : التحفة الشماء في تاريخ العين الزرقاء , 
أمراء المدينة وحكامها > الأوائل في تاريخ خ المدينة : 


٠ . )266 ص‎ 

والذي أعرفه من كتب هذه المكتبة كما أخبرني الوالد المرحوم وَقَفْتُ 
عليه مما يدل على أنها لم يققد منها شيء إلا الذي لم أسمع به . 
من خصائص هذه ال لبسخة: 

ومن خصائصها أن ناسخها يجعل النقط في وسط الحركة كما في قوله 
كرا ارم د و السكون فإنه يجعله 

تحت النقطة . 
وكذلك يضع الشدة من أسفل إذا كان الحرف المشدد مكسورا . 


ويذهب في الأعلام المشهورة الممدودة فيها الفتحة إلى حذف ألف المد 
حتى من عثمان وسليمان » وكذلك بعض الكلمات : ثلاث وثلاثين » وهو 
ما عليه علماء الرسم القياسي كما نص عليه ابن الحاجب في خاتمة 
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الشافية : ٠‏ ونقصوا الألف ... ومن الثلث والثلثين ... والألف ومن إبراهيم 
وإسمعيل وإسحق وبعضهم الألف من عثمان وسليمان ومعاوية » 9 1 


ولم نجاره في ذلك خوف اللبس حسبما اشتهر الآن من إثباتها في الأعلام 
وغيرها إلا ما لا يخفى مثل الرحمن وغيره مما هو جار في كتابات 

وقد جرى على المتعارف حيث أثبت الألف في ها هنا إذ أن القياس 
فيها الإثبات لقلة الاستعمال وقد جاريناه في ذلك . 

ومن ا : أن ناسخها يجعل حاء رح تحت الحاء المهملة لعل" 
تلتبس بالمعجمة وهي الجيم أو الخاء . 

وكذلك يكتب : قوله » في أوائل المشروحات بحروف أغلظ من بقية 
حروف النسخ . 

وقد وقعت له بعض مخالفات في الرسم مثل كتابة ما يكتب بالألف بالياء 


مثل العصى » وما يكتب بالياء يكتبه بالألف مثل متا مع أن حقها أن تكتب 
هكذا منى » وهي البقعة المعروفة قرب مكة . 


وهذا مما وقع تصحيحه » ولم نشر إليه كلما وقع اكتفاء بما ذكرناه هنا . 


ومن ذلك أنه يشكل بعض الكلمات المشكلة حتى لا يتسرب الخطأ 
للقارىء.ويكتفي في شكل الحرف بما يشكل من الكلمة مثل الفعل المبني 
ل ل ل 
احتج حيث ضبطت التاء بالضم . 


(1) الشافية (ج 3 ص 329) . 
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مقابلة هذه اللسخة: 

وقد قوبل الجزءان الأول والثاني حسبما يبدو من التصحيحات التي أثبتت 
على الجزأين كما جاء في آخر كتاب الإيمان » وقد جاء في آخر 0 
الثاني ما نصه : « بلغت المقابلة جهد الاستطاعة والحمد لله كثيرا ) 

وتصجيحات النسخة دقيقة ومفيدة وربما تخفى لولا اختلااف الحبرين 
المكتوب بهما فإن حبر النسخ شديد السواد داكن » بخلاف حبر المقابلة . 
والتصحيح فإنه ليس كذلك . 

من ذلك أننا نجد الناسخ كتب قوله : مجخبا » وهو بالياء كتبه. بالباء 
المفردة فجاء المقابل . وضم لنقطة الباء نقطة أخرى فصار مجخيا بالياء , 
ولا يظهر هذا التصحيح إلا بعد تدقيق النظر ومثل .هذا موجود في مواضع 
متعددة . ` ٠‏ 

وكيوا ما يشكل الُشكلات وحتى غيرها ء والغاب في شکله صحيح 
إلاً أنه قد يقع له سهو فيقع في الغلط . 

ومن تحريه إذا أتى بعض الحديث ولم د يتم المراد منه فإن المؤلف يكتب : 


الحديث. ابن ويشكل هذه اللفظة بالنتصب بوضع فتحة على الثاء 


الاعتماد على هذه النسخة : 


لم نحصل على هذه النسخة إلا ثانيا لما صرفناه من جهد في طلب 
تصويرها حتى أنه بلغ ثلاث سنوات كنت في كل سنة أذهب إلى العمرة 
الرمضانية وأقضي وقتا لا بأس به في طلب تصويرها حتى تمكنت من ذلك 
في تلك الظروف التي لم تكن فيها الات التصوير متوفرة ولكن والحمد لله 

ثم الشكر لكل من أعاننا من رجال المدينة الور مع أن الظروف المطلوبة 
لم تكن مساعدة . 


- وإن كنا قد حصلنا عليها ثانيا جعلناها الأولى للميزات التي امتازت بها . 


منها : قرب عهدها من عصر المؤلف .حيث إنها من القرن السادس 
الهجري الذي عاش فيه المؤلف حقبة . 

ثم إنها منسوخة على صل صحيح ولا يبعد أن تكون النسخة المأخوذ 
00 3 العهد. . 
العم ا 0 TT‏ 
بحرف () . 

ولم نهمل من هذه النسخة شيئا حتنى أننا ما لم نرتض ما جاء فيها أثبتناه 
تعليقا » وكذلك ما صور من هوامشها من عناوين وغيرها لم نهمله في 
أكثره . 
2) النسخة التونسية : 

احتفظت المكتبة الأحمدية © بهذه النسخة في الخزائن التي أضافها 
إليها المشير الثالث محمد الصادق باشا باي وأوقفها عليها بالصورة التي 
جاءت في صدر الكتاب » وهي ما يكتب عادة في وقف الكتب : 

الحمد لله أشهد مولانا ... سيدنا المشير محمد الصادق باشا باي صاحب 
1 المملكة التونسية © حاط الله تعالى وأدام في ميدان الملك جولته أنه حبس 
هذا الكتاب المشتمل على شرح الإمام المازري على صحيح مسلم على كل 


(2) المكتبة الأحمدية هي التي أسسها الأمير أحمد. باشا باي سنة (1256) بجامع 
الزيتونة ¢ وكانت عشرين حزانة على يمين المحراب وشماله . 

(3) يعبر عن أمير تونس بصاحب المملكة دون التعبير بأميرها مراعاة للدولة العثمانية ‏ 
لأنه يعتبر واليا . 
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متأهل للانتفاع به من عامة العلماء وتلامذتمهم وغيرهم ولو استنسانخا 
1 تعميما لحصول النفع به معينا لقراره حزائنه العلمية التى عمر بها صدر 
: الجامع الاعظم 9 بتونس مشترطا عدم اخراجة منه إلا لمن يُؤتم. © عليه 
بعد استيمار أحد شيخي الاسلام الحنفي أو المالكي على أن لا تتجاوز مدة 
مغيبه حولا » فبهدة الشروط انعقد تحبيسه » وعلى هاته الدعائم أخكم 
تأسيسه» بحيث لا يغير التحبيس عن مشروع حاله » ولا يعدل به عن يمين 
ما سطر إلى شماله وشهد عليه بذلك ااي ا َ 
صفر الخير عام (1291) واحد وتسعين ومائتين وألف ومثله نصره الله كنار 
على علم . ظ 

وهذه النسخة في جزء واحد » وقد كانت من أوقاف المكتبة الأحمدية 

من أوقاف المشير الثالث » ثم لما نقلت مخطوطات مكتبي الزيتونة أولا إلى 
مكتبة كلية الآداب » ثم نقلت ثانيا إلى دار الكتب الوطنية موادت هذا 
الرقم وهو (12062) . 

وعدد صفحاتها (354) صفحة . . 

وهي من القالب الكبير وعدد سطور صفحاتها (33) . 

وخطها متوسط . 


(4) وقد أضاف إلى الخزائن التي أوقفها المشير الأول ابش محمد الصادق بعض 
الخزائن إليها لكنها عرفت الخزائن التي بداخل ك3 الركونة اة «الاجمدية 
والتي بصحن الجامع ارقي بالصادقية . 

(5) جاءت لفظة يؤتمن هكذا (يأتمن) . 

(6) البشير بن الخوجة هو الكاتب رئيس الكتبة محمد البشير بن محمود بن ا 
كان من كبار حملة قلم الانشاء بتونس توفي سنة (1329) . 
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تاريخ ذ نسخها : 

نسخت هذه النسخة أواخر القرن الثالث عشر الهجري . وهذا ما جاء 
في آخرها : « تم الكتاب المبارك بحمد الله وحسن هونه » وتوفيقه الجميل 
ظهر يوم الاثنين سابع عشر رجب الفرد الحرام عام (1272) ")6 كتبه بيده . 
الفانية عبده الفقير إليه أحمد بن عبد القادر اليعقوبي اليزناسني الحسيني لطف 
الله به » وتقبل منه بمنه » امین ) . 

ع و 00 
العربي كما تقدم دون الرقم الهندي لأن البلاد التونسية تأسيا 5 
٠‏ بالرقم الغباري الهندي الذي شاع في المشرق بخلاف المغرب الأقصى فإنّه 
حافظ على الرقم العربي _. 

ود لدبظ برض لخر د A‏ ولعلها انتقلت بالشراء 

من المغرب . 
قيمتهها : 

لا يمكن الاعتماد على هذه النسخة كما قدمنا للبياض الذي ببعص 
أوراقها كما أنها كثيرة التحريف . 

فمثلا في صفحة (31) وقيل : إن الماء » مع أن الصواب : إن الهاء » 


3 : وقيل 0 : بال على ثوبه عائدة على الطفل . ولا 


E‏ :إنما أمرها رشع الجاسة وها قن وأصل الكلام: 


(7) هكذا تاريخ السنة بالرقم الغباري العربي . 
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أن تنضح موضع النجاسة »كما في النسخ الصحيحة ليصح الكلام.وفي 
الصفحة نفسها جاء قوله : وسيتنزه ويستتر من البول»هكذا:يستبشر ويستتر 
من البول . 

وفي صفحة (36) ويقال : قرصت الشيء قطعته بالمقراص حرفه هكذا : 
قرصة الشيء قطعته بالمقراض . 

وبعض التحريف فيها يقلب. الحعنى قلبا E‏ 
صفحة (39) ما كتبه على قوله ع : « جعلت لي الأرض مسجدا 
وطهورا » ويحتج للشافعي وللقولة الشاذة عندنا بما وقع في أحد طرق هذا 
الحديث : « وترابها طهورا فذّكر التراب » » وهذه الفقرة المحرفة هكذا : 
ويختج للشافعي وللقولة (المشهورة عندنا) فتقيد هذه العبارة المقلوبة في هذه 
النسخة أن الشافعي الذي يقول بأن التيمم لا يكون إلا على التراب كذلك 
القولة (المشهورة) عندنا » مع أن المشهور عندنا : أن التيمم يجوز . على 
الصعيد الطاهر فيشمل التراب والحجارة بخلاف الشافعية › لکن عندنا في 
المذهب المالكي قولة كالشافعية شاذة : إن التيمم لا يجوز إلا على التراب » 
وبهذا التحريف انقلب الأمر فصار الشاذ مشهورا . 

وتكاد لا تخلو صفحة منها من تحريف : ومن غريب التحريف قي ما 
ورد من قوله : وقيل لذي الثدية » حيث جاء هكذا (لأبي التونة) . 

ثم هناك تحريف في الرسم فثل رأى يكتبها : رءا » وكذلك دعا يكتبها 
بالالف المقصورة : دعى » والوصاة يكتبها بالتاء المفتوحة : الوصات. ء 
والصلوات يكتبها : الصلاة » والترؤس يكتبها : الترءس » بالهمزة على السطر 

مع أن الهمزة مضمومة وما قبلها مفتوح فتكتب على الواو . 1 


الاعتماد على هذه اللسخة : 
رغم ما بهذه النسخة من بعض العيوب اتخذناها نسخة ثانية لأنّها في 
الظروف الاولى لم نتمكن من غيرها إذ هي الموجودة بتونس بالمكتبة الوطنية 
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مع أننا تمكنا من تصوير نسخة منها وهي جيدة الصورة ولولا ما بها من 
تلك العيوب لكان الاعتماد عليها مجديا غاية الجدوى » ولكن ليتها توفرت 
فيها الصحة . ٠‏ 

والاعتماد عليها في الرقن (أي الطبع بالآلة الكاتبة) بعد مقابلتها مقابلة 
دقيقة على النسخة المدنية وهذه لا يمكن الطبع عليها بسبب أن ضور 
صحائفها لا تمكن قراءتها إلا لذوي الاختصاص حيث إنها لم تؤخذ بالصورة 
الفنية 0 المخطوطات . 
ا و ا مقابلة 
. المنتسخ على ثلاث نسخ أخحرى ثم بعد الرقن تعاد المقابلات لما في الرقن 
من هفوات وكانت هذه العمليات تتطلب وقتا طويلا ربما يعوق عن الإتمام . 
فارتأينا فيما بعد أن نصرف عناية كبرى لهذه النسخة التي خطها مغربي 
قريب من الخط التونسي وهي التي تقدم للرقن بعد مقابلتها على نسخ عديدة 
حتى غير التي اتخذت بصورة تامة . والاشارة إلى هذه النسخة بحرف (ب). 

وقد وقع الغاء النص على التحريف الذي لیس وا فائدة وخصوصا 
المتكرر من الأخطاء الرسمية . : 
3) النسخة الرباطية : 

تحتفظ الخزانة العامة بالرّباط من مخطوطات الأوقاف بنسخة ذات قيمة 
من. كتاب المعلم بفوائد مسلم للإمام المازري » وهي شبيهة بالنسخة التي 
تحتفظ بها مكتبة المدينة المنورة » وإن لم تبلغ مبلغها فإنها قريبة منها كما 


وهذه النسخة في جزء واحد . 


عدد صفحاتها ثلاث وثمانون وثلاثمائة (383) » والصواب خمس 


28 


وثمانون (385) لأن هناك تكرارا في الترقيم وخخطها على الطريقة المغربية 
من نقط القاف نقطة واحدة والفاء نقطها من أسفل . كما أنه في طريقته 
على الطريقة المعروفة في المغرب العربي . 

وقد التزم ناسخها كتابة رؤوس الفقر بالحرف الغليظ »فحين ينقل عبارة 
مسلم يكتبها بحرف غليظ » وكذلك الكتب يبرزها مثل كتاب الإيمان » 

وكذلك الشعر مثل قول الشاعر : 

[البسيط] 

حتت قلوصي إلى بابوسها جزعا وما حنينك أم ما أنت والذكر 

فإنه يكتبه بما يكتب به الشعر حتى يتميز عن النثر . 

وكذلك بعض عناوينها يبرزها مثل ١‏ ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين )» 
وذكر « حديث ولوغ الكلب ٠ ٠‏ وقوله ( في باب المستخاضة ) وهو مما 
ليس من الكتب“ بل من الأبواب . 


وبه فهرس الكتب التي به وهي : كتاب الإيمان » كتاب الطهارة » كتاب 
الصلاة » كتاب الجنائز » كتاب الزكاة > كتاب'الصيام » كتاب الحج » 
كتاب النكاح. كتاب الطلاق؛ وليس في الفهرسء كتاب الرضاع » وليس فيي 
الفهرس . كتاب الطلاق » كتاب العتق » كتاب البيوع » كتاب المساقاة » 
كتاب التفليس . كتاب الصرف › كتاب الشفعة»و ليس في الفهرس » كتاب 
الفرائض » كتاب الوصايا والصدقة ولحل والعمرى » كتاب النذور 
والايمان > كتاب صحبة ملك اليمين » كتانب القسمامة > كتاب السرقة»وفي 
. الفهرس كتاب. الحدود » كتاب القضاء والشهادات » كتاب الجهاد » كتاب 
الامارة والجماعة » كتاب الصيد » كتاب الضحايا » كتاب الأشربة » كتاب 
الأطعمة ‏ كتاب اللباس والزينة » كناب الأدب » كتاب الطب » كتا 
الطاعون » كتاب قتل الحيات وغيرها » كتاب الطيّرة والكهانة » كتاب 
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الشعر والإنشاد » كتا الرؤيا » كتاب المناقب » كتاب البر والصلة » كتاب 
1 القدر » كتاب الذكر عوالدعاء والتوبة والاستغفار » كتاب ذكر المنافقيق + 
ل الفتن وأشراط الساعة » كتاب الزهد 


هذه جملة الأبواب المعنونة في هذه النسخة » وهي كل الأبواب التي 
بالدنسخ القديمة » وهي من امتيازاتها على النسخة المدنية . 
قيمة هذه السخة : 

تثني هذه النسخة النسخة الصحيحة النسخة الأولى » وبها تصحيحات ٠‏ 
مما يدل على أنها مقابلة عرو مع أن خطها واضح متوسط الجودة . 

كما أن ناسخها حين تنتهي الفقرة يضع علامة 5 الانتهاء وهي دائرة 
غير تامة بها نقطة تقوم مقام وضع النقطة في اخر الكلام . 

'ورسمها في أغلبيته موافق لقواعد الرسم > وما فيه من الخذف للألف 
عن الأعلدء هو ينا الرمة أصل الر سو فى حرف الألف بين لاعن زر 
مثل الحارث . 
تاريخها: | 

ترجع هذه النسخة إلى أوائل القرن السابع الهجري فهي قريبة العهد من 
النسخة المدنية . 


جاء في آخرها : و كمل جميع كتاب المعلم في فوائد مسلم » والحمد 
لله حق حمده وصلى الله على محمد نبيه وعبده وعلى اله وأزواجه وصحبه 
وسلم تسليما » وكان الفراغ من نسخه في يوم الأحد اول يوم من شعبان 
عام تسعة وعشرين وستمائة » . 


ويشار إلى هذه النسخة بحرف (ج) . 
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4) النسخة المصرية : 

تحط لمكب Cg‏ لعي شامع العروت e‏ 
(990) 10627 . 

وقد جاء تسجيل اسم الكتاب صحيحا حيث جاء «المعلم بفوائد مسلم» 
وهي من مصورات المخطوطات بمكتبة الجامعة العربية بالقاهرة . 

وجاء في الصفحة الأولى : وقف الديري . ثم كتاب المعلم من شرح 
أحاديث كتاب مسلم بن الحجاج.وعليها كتابات مختلفة منها : تصفح هذا 
الكتاب الشريف الفقير أحمد بن علي القصري الإمام بجامع الصالح . 

وهي دون النسخة المدنية والرباطية إذ خطها متذاخل.وفي الكثير غير 
منقوط مع ع ل ل نه 
منها بكثرة با 

وفي بعض كلماتها شكل مثل القطَيْعًا » ومثل يقتفرون العلم . 

ا الأولى مغربي . وفي عبد انيه بح يقح 

أسدل ا ای در العلم) نقط الناسخ غينه القاف 
ا I O‏ 
- وإذا أخذنا مادة القول نراه في لفظة «قال انا بهذه اللفظة على المصطلح 


رقي قط قاف تين ينما قا » في الصفحةالريعة ای مه 
اللفظة.. على مقتضى الاصطلاح المغربي فينقط القاف نقطة واحدة . 


وكذلك لو أخذنا قول الشاعر في الصفحة (6) : 


« سعى عفالا فلم يترك لناسبدا فكيف لوفد سعى عمرو عفالين » 
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لوجدنا هذا البيت قد أتى على الاصطلاح المغربي كما أثبتنا في قوله 
« عقالا » وفي قوله « عقالين » و «فلم » و «لوقد» . 

وفي الصفحة الثانية عشرة بأتي في صدرها « قوله » على الاصطلاج 
المشرقي بنقط القاف نقظتين » ثم يستمر على الاصطلاح ري د 
ناسخها أخذها عن النسخة التي بالمدينة لاتفاقهما في بعض الأشياء . 
من ذلك أنه جاء في شرح أحاديث الطهارة كتاب الطهارة » كما جاء فيها . 
عنوان «ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين» » وغير ذلك مما بدا في المقابلة . 

ثم اختلف خطها من كتاب الح وتحسن عن الصفحات الأولى . ثم 
اختلف الخط وتداخل من بعد مما يدل على اختلاف الناسخين 
تاريخها: 00" | 

لم يذكر تاريخ نسخها لأن الصفحة الأخيرة والتي قبلها بخط مختلف 
وهو خط مشرقي . 

وجاء في الآخر : ١‏ تم الكتاب بحمد الله وعونه وتأييده والصلاة والسلام 
على رسول الله عي وحسبنا الله ونعم الوكيل » . 

وثبت على آخر النسخة أن تاري يخ النسخ حوالي القرن الثامن تعريفا لها 
من مكتبة الأزهر . ويقرب أن 00 النسخ في ذلك القرن لتشابه خطها 
مع خطوط ذلك القرن 

د ناسخها مغربي عاش بالشرق لتداخل الاصطلاحين 
المشرقي والمغربي في خطها . 
قيمبها: 

رغم ما فيها من أخلال في خخطها يمكن الرجوع إليها لأنها لم تكن 
كالنسخة الموجودة بدار الكتب الوطنية التي اشتملت على الكثير من 
العيوب . 
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الاعتماد عليها : 


وقد اعتمدنا عليها نسخة رابعة.وأشير إليها في المقابلة بحرف (د) . 
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1) اعتمدت في التحقيق نسخة المدينة المنورة وهي التي أصلها من تونس 
كما تقدم » وجعلتها هي الأم . كما اعتمدت بعدها النسخ الثلاث ولم أترك 
الإشارة إلى مخالفة النسخ إلا مثل «قال الشيخ أيده الله» فإن الدعاء للشيخ 
متدرا قي كنيز من المواضع في ينض الخ وكذلك ما هو ريف 
خاصة في النسخة الأحمدية » وكذلك لم أهمل شيئا مما جاء في النسخة 


الأم إلا بعض تحريفات في الرسم لم أشر إليها كل مرة اكتفاء بما قدمته . 


فالعمل الأول : هو تحقيق النص راو ا :يه علي ا 
شاء الله تعالى . 


وقد اكتفيت في التعليقات في أسفل الصحيفة باختلاف النسخ دون إضافة 
شيء آخر خوف التشويش على القارىء . 


2) إبراز المشروح من الأحاديث وجعله تحت أرقام مسلسلة على الجانب 


3) إثبات أرقام الصحيفة والجزء من نسخة مسام بحيث إذا أراد الناظر 


00 


الرجوع إلى متن مسلم ينظر في آخر المشروحات فيجد الرقم المشير إلى 
وقد أشرت إلى أرقام النسخة التي طبعها المرحوم محمد فوّاد عبد الباقي 
٠‏ في خمسة أجزاء سنة (1374) حيث إنها أصح النسخ مع سهولة المراجعة 
فيها 0 : 
4( الأحاديث المشروحة كلها بالشكل الكامل صونا. لها من 
التحريف 5 
5) شكل ما يشكل من الكلمات الّغوية » وكذلك الأبيات الشعرية . 
6( اترقيم الآيات القرانية مع الشكل . 
7( شکل الأحاديث النبوية المستدل بها في الشرح . 
8( جعل ذيل للأعلام وتراجمهم ( وكذلك الكتب الواردة في النص 
9) تخريج الأحاديث الواردة فيه في ذيل الكتاب . 
0) نسبة الأبيات إلى قائليها » والإشارة إلى بحورها في الذيل كذلك . 
11) فهازس للأعلام والكتب والمسائل . 


وقد قسمت الكتاب, إلى ثلاثئة أجزاء : الجزء الأول من أول الكتاب إلى 
ار کات الجنائز ٠‏ الإجزء القاني من الزكاة إلى آخر اللقطة » الجزء الثالث ٠‏ 


إلى الختم . 
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نسخة مخطوطة المدينة المنورة الجزء الاول ( صفحة الغلاف ) 


نسخة مخطوطة المدينة المنورة بداية الحزء الثاني 


ا 
> بوانت 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ولق أذ ع و اله ر ا 


الحمد لله مرل الأحكام . مفضّل 27 الحلال والحرام . ومتعبّد 7 كافة 
الأنام » بشرائع لإمئلام » على لسان يه «» مخمد عليه أفضل الصلاة : 
وأطيب السلام > وعلى أهله البررة الكرام » وصحابته القدوة الأعلام © . 

هذا كتاب قصد فيه إلى تعليق ما جرى في مجالس الفقيه الإمام الجليل أبي 
عبد الله محمد بن علي المازري رضي الله عنه حين القراءة عليه لكتاب 
مم ين الحجاج ‏ رحمه الله في شهر رمضان المكرم ‏ من من )نة 


) في (ب) و(ج) « ومفصل ) . 
) في (ب) متعبد وكذلك في (ج) . 
) « نبيه » مقطوعة من () . 
(4 )2 حذو قوله « الاعلام » بهامش (أ) «قال الراوي» وأظنها متعلقة بالخطبة». 
) « علي » ممحوة من (أ) وحذف « بن علي » من (ب) ٠ ٠‏ 
) « المكرم » مقطوعة من (أ) . 
( 


في (ب) « سنة » بدوك « من ) . 
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تسع وتسعين وأربعمائة " منقولا ذلك © بعضه بحكاية لفظ الفقيه ٠‏ 
الإمام أيده الله وأكثره 211 بمعناه 

قال الفقيه وق الله : كتاب مسلم هذا من أصح كتب. الحدیث: فال 
مؤلفه : انتقيته من نحو ثلثمائة ألف حديث . وقال بعض 22 الناس : ما 
تحت أديم السماء أصحّ منه. يريد في كتب الحديث .و كان ملم من جملة 
أصحاب البخاري لما ورد 227 نيسابور » ولما امتحن البخاري فيها ٠#‏ 
بالمسألة المشهورة نفر عنه 2159 أصحابة إلا مسلما فإنه لزمه وتوفي )6 في 
العشر الأواخر من رجب من سنة مائتين وإحدى وستين . 


1)- قال مسلم في مقدمة 27 كتابه: لو.عزم لي 2419 وقضي لي “٠9‏ 
بتمامه . 1 


قال الفقيه ‏ أيده الله : لا يظن بمسلم أنه أراد © لو عزم الله لي 


(8 ) يكتب الناسخ أربع مائة مفصولة وكذا إذا اتصل عدد بالمائة فإنه يفصله . 
«١ ) 9(‏ ذلك » ساقطة من (ب) . 
(10) في (ب) ١‏ الفقيه » ساقطة. وجاء فيها بحكاية اللفظ من الإمام . 
١ )11(‏ واكثره » ممحوة من (أ) . 
(12) في (ب) « وقال الناس » . 
(13) في (ب) ١‏ لما ورد البخاري » . 
١ )14(‏ ولما امتحن البخاري » كذا في (ب) بدون « فيها » . 
(15) في (آ) الهاء من ١‏ عنه » ممحوة . 
(16) في (ب) ١‏ وتوفي مسلم » » ويبدو في (أ) علامة والظاهر أنه تصحيح ولعله 
مسلم فتتفق النسختان . 
() وضعنا أرقاما مرتبة لفقرات الكتاب » وهذا أولها . 
(17) في (ب) « عقد كتابه » . 
(18) في (ب) ١‏ لي » ساقطة . 
(19) «» وقضى ) ممحوة في 0 وفي مسلم «وقضى لي تمامه ٦‏ . 
)20( « اراد ) ممحوة من 6 . 
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عليه»لأن إرادة الله سبحانه ‏ لا تسمى عزما . ولعله أراد سهّل © لي 
سبيل العزم أو خلق ”” في قدرة عليه . 

2 سب ذكر مسلم قوما مشهورين بالعدل والضبط كمالك وابن عيينة»وذكر 
قوما © لا يبلغون إلى رتبهم ”2 في ذلك وإن لم يخرجوا عن كونهم 
عدولا مثل عطاء بن السائب ويزيد بن زياد وليث ©© بن أبي مسلم 
( ص 5)©). 

قال الفقيه الإمام ‏ أيده الله : 0 كيف استجاز هاهنا أن 
يقول : فلان أعدل من فلان مع نه ع قال في الطبيبين: « لَوْلا 
َيْيتْهُمَا لأعْلَمَئُّكُمًا © ايها أطَبٌّ + قيل دعت 0# الضرورة ها عنا لذكز 
هذا لأنه موضع تعليم والحاجة ماسة إليه لأن العلماء إذا تعارضت 00 
الأخبار عندهم قدموا خبر من كان أعدل وعولوا عليه وأفتوا "° الناس به » 
ولم تدع ضرورة إلى ذكر 62 الأطب من ذينك الطبيبين كما دعت مسلما 


(21) « سبحانه » ساقطة من (ب) . وسوف لا نعرج على مثل هذا الاختلاف كما 
وقع التنبيه عليه في المقدمة . 

(22) « سبيل » ساقطة من (ب) . 

(23) في () ٠:‏ أو خلق » محذوف . وفي (ب) « وخلق » 

(24) في (ب) : ١‏ أن أقواما » . 

(25) في (ب) : ١‏ رتبتهم ) . 

. وليث بن أبي سليم » » وهو الصواب‎ ١ ليث » ممحوة من (أ).وفي مسلم‎ « 226١ 

(ه) هذا الرقم (أو الأرقام في هذا الحجم) مصحوبا بحرف ص يشير إلى موطن النص 

المراد شرحه أو التعليق عليه من صحيح الامام مسلم . 

١ )27(‏ من فلان » ممحوة من (أ) . 

(28) في (ب) « لأعلمتكم » 

(29) « دعت » مقطوعة من () . 

(30) الشطر الثاني « من تعارضت » مقطوع من (أ) » وأول « الأخبار » محذوف منها . 

(31) في (ب) « وأفتى الناس » . 

(32) « ضرورة » إلى « ذكر » هذه الكلمات مقطوعة من (أ) . 


1 
أنه 


هنا.لا سيما وقد يجوز استرشاد الطبيب الموثوق ”° بعلمه المرجو النفع 
بمداواته وإن كان هناك أوسع من عا بالطب ولا تور الاد واي :341 
الناقص في © العدالة وأن يقدم على رواية الأعدل منه . وقد أجيز 3 
د 2 للضرورة إليه ”° ولم يمنع لكونه غيبة. وقال عل 

ستشير في نكاحه : « إنه صعلوك ) ۶ وقال (39) و في الآ خر يضع 
ا ولم ير ذلك غيبة لما كان مستشارا ف في التكاح ودعت ف 
الضرورة إليه . وقد اعتذر صاحب الكتاب عن نفسه في ذلك بآن القصد 
. بیان منازلهم. » تتباعا © لقول النبىء يل : « أَنزْلُوا | 
مَنَازِلَهُمْ ۾ 7 . والذي قلناه أبسط . 


3ت قل فاد غو راص 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : معناه : فإن اطلع » من قول الله تعالى : 
دعر على اله اسْعَحَقَا إنْمَاك “. يقال : عثرتٌ 42 منه على خيانةه أي 


(33) « استرشاد الطبيب الموثوق » مقطوعة من أ . 
«١ )34(‏ ولا يجوز الأحذ برواية » مقطوعة من © . 
(35) في (ب) « الناقص العدالة » . 

(36) في (ب) « الترجيح ١‏ . 

(37) « للشيهود للضرورة إليه » مقطوعة من 0 

(38) الحديك أخرجه مسلم وانظر الفهرس . 

(39) « في نكاحه إنه صعلوك وقال » مقطوعة من © . 
)40( من « لما كان » إلى « دعت » ممحوة من () . 
(41) من قوله « في ذلك إلى منازلهم » مقطوعة من (أ) 
(42) « اتباعا » ساقطة من (ب) . 

(43) هذا الحديث عن عائشة رضي الله عنها أخر جه مسلم في المقدمة (ص 6) 
(44) من « منازلهم ) إلى «-فإن » مقطوعة. من 0 
(45) (107) المائدة . 

(46) من قول « الله » إلى « عثرثٌ » مقطوعة من () . 
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اطلعت . وأعثرت غيري أطلعته » قال تعالى : ل وَكَذَلِكَ أغكرنا 
عَليهم # 7 أي أطلعنا عليهم أهل ذلك الزمان . 

4 قوله : عه : « مَنْ كدب علي مما فليتبوا مَقَعَدَُ مِنَ انار » 
رصن 10 

قال الشيخ أيده الله : الكذب عند الأشعرية الإخبار عن الأمر على 
ما ليس هو به.هذا حد الكذب عندهم ولا يشترطون في كونه كذبا 48) 
العمد والقصد إليه » خلافا للمعتزلة في اشتراطهم ذلك.ودليل هذا الخطاب 
يرد عليهم لأنه يدل على ”“ أن ما لم يتعمد يقع عليه اسم الكذب » وأما 
قوله عليه السلام : « كيرا » فإن الهروي قال في قوله تعالى : © وَالَذِينَ 
0 تَبوهُوا الدار # 251 أي اتخذوها منازل » وقوله تعالى : ل نبوا ص 
الجتة حم حَيْث نَشَاءْ # ”© أي نتخذ منها منازل اوه الخد + ١‏ فلا 
متمدو مح e‏ ا a‏ 


5 قوله : كه : « كَمَى بالمرء كبا أن يُحَدّثْ بل ما سَمِمَ » 
(ص 10) . ۰ 


قال الشيخ أيده الله : رواه شعبة عن حبيّب بن عبد الرحمن عن 
حفص بن عاصم:أن رسول الله عله ..: فأتى به مرسلا لم :يذكر فيه أبا 
هريرة ة . هكذا روي من حديث معاذ بن معاذ وغندر وعبد الرحمن بن مهدي 


(47) (21) الكهف . 
(48) في (ب) « كذب ) وهو ير . 
(49) « يدل على » مقطوعتان من () . 
(50) « والذين » ساقطة من (ب) . 
(51). (9) الحشر . 

(52). (74) الزمر . 
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عن شُعْبة وفي نسخة أبي العباس الرازي 2*3 وحده في هذا الإسناد عن 
شعبة عن حبيب عن حفص عن أبي هريرة مسندا ولا يشت هذا 64 . 
وقد أسنده مسلم بعد ذلك من طريق علي بن حفص المدائني عن شعبة › 
قال علي بن عمر الدارقطني 9 : والصواب أنه °“ مرسل عن شعبة كما 
ارواه مُعاذ وغندر وابن مهدي . 


6 قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرج مسلم بعد هذا ٠‏ : 
حدقا 2580 سَلّمَة بن شیب قال حدثني الحُمَيْدي قال نا ”° سفيان قال 
سمعت جَابرًا كنك دوكس فاده 5 00 أن أذكر منها 
شيئا (ص 21) . 


3 الغلاء OE‏ ا 0 a‏ لان 


7 س قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقال مسلم : في حديث اخر : 


١ )53(‏ الرازي » مقطوعة من () . 

(54) « هذا » مقطوعة من (أ) . 

(55) في (ب) ( الدارمي ) والصواب ما في )2 0 

(56) « والصواب أنه » من المقطوع في () . 

(57) « هذا » مقطوعة من 0 ٤‏ 

(58) في (ب) ( نا ) . 

(59) في (ب) « حدثنا » . 

(60) في مسلم « من ثلاثين ألف حديث » وهو الصحيح . 
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وحدثني: 261 حسن ٩‏ بن بن الحكم قال : سمعت يحيى 3 القطان : 

يا 5 64 1 
e‏ . هكذا 2 
صواب هذا الكلام (65) ٠‏ وفي (66) أكثر 'النسخ : وَضَعّف يَحيَى بن موسّی 
ابن ډیتار ( ص 27 ). 


وهذا وهم وموسى بن دينار هو المكي وضعفه يحيى.وقد نقل أبو جعفر 
لشي كاه في الشعفء كلام ی هذا في موسى بن دار وعد لاع 


و بن جبير . 
8 س قال الشيع = وفقه لله : قل لم في حديث آخر : روى 
ازغري رصاع بن لى عطاق عر أي وكلقة عن غايت يْشّة ‏ رضي الله عنها 


. )32 کان التبيء عي يمل وَهْوَ صائم » (ص‎ ١ 
قال بعضهم: في نسخة الرازي روى الزهري وصالح بن كيسان . وهو‎ 
صالح بن أبي سان 5 وهذا الحديث ذكره‎ (6D 8 والصواب‎ 2 


2 ر ا 5 TT‏ 68 ا 
النسائي وغيره من طريق ابن وهب عن ابن أبي ذئب عن *“ صالح بن أبي 
خسان . 


(61) « حدثني ) في (ب) . 

(62) في (ب) « بشر ) وهو ما في صحيح مسلم . وفي (أ) علامة فوق حسن مما 
يشير إلى اصلاح بالهامش أخفاه التجليد . ` 

(63) في (ب) « سمعت ابن القطان )0 . 

(64) في (ب) « يحيى بن موسى » . 

(65) « الكلام » مقطوعة من (أ) . 

(66) في (ب) « في أكثر النسخ » . 

(67) « والصواب » مقطوعة من (أ) . 

(68) « ذئب عن » من المقطوع في 0 : 
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1 كتاب الإيمان 


9 س قوله : طهر قبا تام يردن لقان و وَيَتََفرٌ الم وفي 
رواية أخرى : ويتفقرون العلم يَرْعْمُونَ 29 أن 0 قدَّرَ الأمر أنف» 


(ص 37). 

قال الشيخ ‏ أيده الله : يقال : تقفرت الشيء إذا قفوته . 

قال أبو يد "يقال فوته + إذا انبعت أثره واقشرت الا فيه قال 
ابن السكيت : يقال : قفر أثره واقتفر أثره . 

وقوله : «إن الأمر أنف» .قال الهروي : أي يستأنف استعنافا من غير أن 
سبق به ساب © قضاء © وتقدير. وإنما هو مقصور على اختيارك 


)1( في (ب) « ويقتفون » : وكذا فيما يأتي . 

(2) في (ب) « ويزعموك ) . 

(3) « سابق » ممحوة من () . 

(4) في (ب) ١‏ قضاء وتقدير » وفي () يحتمل « بقضاء » . 
(5) في (ب) « إنما» . 
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٤‏ ع 17 ع 
ودخولك فيه » وانف الشيء أوله » وأنف السيل ° : أوله وابتداؤه 7 
امرؤٌ ١‏ 1 
ا [ الؤمل. ] 
قَذغدايخمانى في ألفه لأجق الصقليّن مَحْبُوكٌ مُمَرٌ ١‏ 
و الحديث : « لكل شيء اوا الصلاة ٠‏ الأولى ق 
فة الشيء : ابتداؤة. هكذا الرواية "7 والصحيح : | 9 0( ٠‏ وفي حديث أبي 
مسلم الخولاني «وضَعَهًا في أن من الكلإ» يقول تُتَبّع بها المواضع التي لم 
رع قبل الوقث الذي دخلت فيه » وفي الحديث : « نزت علي سُورّة آنا ( 
أي مستا نفا 8 


وقال تعالى : مَاذا قال افا 130 , أي ماذا قال الساعة » ماخوذ من 
اسا نفت الشيء إذا ابتدأته . وروضة ة أنف : :لم رع :2 وكاس 5 : ابتدىء 
الشرب بها *" ولم يشرب بها قبل ذلك . 

وأما قوله : «لاً قدر» فلا يقول به المعتزلة على الإطلاق وإنما يقولون 


(6) 


(7) 
)8( 
(9) 
)10( 


)11( 


)12( 
)13( 


في (ب) « وانف اشتد » » وهو تحريف صوابه « وانف الشدّ » كما في كتاب 
الغرييين (ج 1 ص 99) والشدّ : العَدُوٌ . 

وأبتداؤه من هامش (أ) وهي ساقطة من (ب) . 

هذا البيث في رت محنوف إلا و قد غدا». : 

وقع في (أ) شكل « أفة » بضم الهمزة وسكون النون . ْ 

وقع في (أ) شكل « أنفة » بفتح الهمزة والنون وني النهاية : والصحيح فتح 
الهمزة كما هنا » وحديث أبي موسى الخولاني ذكره في النهاية نقلا عن 
الهروي . 

الحديث في مسلم في كتاب الصلاة في باب حجة من قال البسملة آية من 
كل سورة سوى سورة براءة (ج 1 ص 300) . 

في (ب) ١‏ منها ) . 
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: إن الشر والمعاصي تكون ^" بغير قدر الله تعالى »› »> لکن من لم يتشرع من 
الفلاسفة ينكر 259 القدر جملة . وأما ما ذكر من تبري ابن عمر منهم 09 
وقوله : لا يقبل من أحدهم ما أنفق » فلعله فيمن ذكرنا من الفلاسفة أو 
عن E E‏ علدا إن ان 1 
بهذا الكلام تكفير من ذكر . 

0 - قوله في الحديث : « للد الام رها » (ص 38) . 


أي مولاتها › » قيل معناه : أن يكثر استيلاد السراري حتى تكون الأم كأنها 
مه لابنتها لَمّا كانت ملكا لأبيها. وقبل: يحمل على أنه يكثر بيع أمهات 
الأولاد في آخر الزمان حنى يملك المشتري أمه وهو لا يعلم لكثرة تداول 
الأملاك لها.وفي بعض طرق الحدينقا 2 كلك الامة ا 17 ر 
هذا المعنى لأنه إذا كثر بيعهن قد يقع الإنسان في تزويج أمه وهو لا يعلم . 


1 -« وَتْرَى العَالَةَ رِعَاءَ الشّاء » (ص 38) . 


قال الهروي : العالة الفقراء » وفي حديث آخر : ١‏ حير مِنْ أن ركهم 
عَالَةَ » أي فقراء . والعائل الفقير » والعيلة الفقر » ومنه قوله تعالى : #8 وَإِن 
18 
خفئم عَيْلَهَ 4 < 0 
يقال : عال الرجل عيّلة إذا افتقر » وقال 2 غيره :وأعال الرجلء إذا 
كثر عياله . 


(14) في (أ) « يكون » . 

(15) في (ب) ١‏ ينفي » . 

(16). في (ب) «١‏ منه ) . 

(17) جاء ذلك في الطريق الثانية ص 39 . 
(18) (28) التوبة . 

(19). في (ب) « .إذا ) ساقطة . 
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2 - قوله عم للسائل ۳ : ‹ عبد الله لآ تفرك به شيا وقي 
الصّلاة المَكتُويّة وَتُوَّدّي الزكاة ا e‏ 9 . 


قال الشيخ أيده الله : أما التقبيد في الصلاة بأنها © مكتوبة فبين 
وجههءلأن منها نوافل ليست بمكتوبة . وأما التقيبد في الزكاة فيحتمل أن 
يكون تحرزا من زكاة الفطر لأنها ليست بفرض مكتوب على أحد القولين 
وتحرزا من الزكاة المقدمة قبل الحول فإنها تجزىء عند بعض أهل العلم 
وليست بمفروضة جيتكذ ولكنها تسمى زكاة . 

3 قوله : له .لن سأله عن الفُرُوض ابه مَل السا : لا 
أزِيدُ عَلَى هَذَا وَلآ لقص مِنْهُ (22) فقال ته 0 أفلَحَ إن صدَقَ » 
(ص 40) . ش 1 ' 

قال الشيخ ‏ وفقه الله :.أما فلاحه بأن لا ينقص فين » وأما بأن 

لا يزيد فكيف يصح هذا » وكيف يقره عليه » والتمادي على ترك سائر 
السنن حينعذ ۳ مذموم يوجب الأدب عند بعض أهل العلم . فلعله قال 
مذااولء 7د الى RNS‏ 
بزيادة ولا نقصان وأن ذلك مراده بهذا القول . 


ا 0-0 
البيت ؛ وَصوم رَمَضَانَ إلى أن يدم ذِكْرَ رمضانَ » وقال : هكذا سمعئة 


رسول الله 2 له (ص 45) . 


(20) « للسائل » ساقطة من (ب) . 

(21) في (ب) ١‏ انها » . 

CSE i )22(‏ اا 

(23) « حينعذ » ساقطة من (ب) . 

MESE ee )24(‏ يعن سل 


230 


قال الشيخ أيده الله ت محل کرد مقا ان شري نينا ُ 
لأنه كان لا يرى نقل الحديث:بالمعنى وإن أا بلفظ ينوب مناب ما سمع 
. وهو مذهب بعض أهل الأصولءوإن أبدل لفظًا لا يحتمل بلفظ لا يحتمل 
أن يكون يرى الواو توجب الترتيب كما قال بعضهم فيجب التحفظ على 
الرتبة المسموعة من النبيء عه لأنه قد يتعلق بذلك أحكام فقد يستدل على 
تقدمة إطعام الفطر في رمضان غلى الهّدايا الواجبة في الحج إذا ۶9 أوصى 
بهما وضاق الثلث عنهما بهذه التقدمة الواقعة قعة في الحديث لإشعازها بأن ما 
قدم اكد » والمراد 27 و في الوصايا تقدمة الأكد . ش ' 

5 قوله E‏ 
(ص 46) . ٠‏ 
الدّباء ۳ ممدود قال الهروي : الدباء القرعة كانت ©© ينتبذ فيها 
وزی 3۵ . قال اپو عبيد : والحنتم: جراز خضر كانت تحمل فيها إلى 
المدينة الخمر. وذكر ابن حبيب أن "° الحتتم الجر 62© وكل ما كان من 


فخار أبيض أو أخضر ° . 


(25) في (ب) « وإن أبدل لفظا يحتمل بلفظ لا يحتمل » والظاهر أن الصواب ما . 
٠‏ جاء هنا لأنه يفيد استواء اللفظين المبدل والمبدل منه . 
(26) في (ب) « إذا » » وأما في (أ) فإنها ممحوّة . 
(27) « والمرادا» مقطوعة من () . 
(28) في (ج) « قال أبو عبيد الدباء ممدود » . 
(29) دو كانت » ساقطة من (ب) . 
(30) هكذا جاءت هذه اللفظة في (أ) « تضرى » (بضم التاء وفتح الضاد وتشديد 
الراء المفتوحة). . 
(31) «أن » ساقطة من (ب) . 
(32) في (ب) « الجرار » . 
(33) 1:19 ور 
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قال بعض أهل العلم : ليس كما قال ابن حبيب وإنما الحنتم ما طُلي 
من الفخار بالحنتم المعمول من الزجاج وغيره وهو يعجل الشدة في الشراب. 
وأما الفخار ** الذي لم يطل فليس كذلك وحكمه حكم الجر . 


قال أبو عبيد : النقير أصله النخلة ينقر جوفها ثم يشدخ فيه الرطب والبسر 
ثم :بدعونه ست يدر 000 ثم پوت 


6 - وفي كتاب مسلم : « أن َير جذع ينقر فيه د ي يقَذِفونَ فيه 
المَطبِعَاءء » رص 49) . 


قال ابن ولآد : المَطَيْعَاء G6‏ بالمد نوع من التمر يقال له : 
الشهريز ”° . قال غيره : والمقير ما 0 بالقار وهو الزفت . 
عن : أما الحنتم فروى ابن حبيب عن مالك أنه 
حص 89 في الحنتم . 
وروى القاضي أب كمد المنع 9) منه على التحريم 1 


وأما المنقور فروي عن مالك الكراهية والرخصة فيه . وأما الدباء والمزفت 
فكره مالك نبيذهما . قال ابن حبيب : والتحليل أحب إلي . 


(34) في (ب) ١‏ الفخار » ساقطة . 

(35) جاءت هذه اللفظة في (أ) وهي « يهدر » مشكولة من الياء وسكون الهاء 
وكسر الدال) . 

(36) في (ب) « قال ابن ولاد وغيره » . 

(37) ضبط « الشهريز » في (أ) (بكسر الشين وإسكان الهاء وكسر الراء الممدودة) . 

(38) في (ب) « أرخص ¢ 

(39) . في (ب) ١‏ المنع والمنع منه ) . 
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7 قوله : لتم : ١‏ فاشربُوا في أمنقِيّة الأم يي يلات عَلَى أقْوَاهِهَا » 
(ص 49) . 

الأدم . م 0 ؛ وهو الجلد الذي قد تم دباغه a.‏ قال 
السيرافي ز : لا جنع رو 3 على 2 لا ودم 5 وأفيق 0 2 

8 قوله rE‏ ذا رَحِمِكَ » (ص 43) 0 

قال الشيخ ‏ وفقه الله ينبغي أن يتأمل هذا مع قول النحاة:إن لفظة 
(ذا) إنما تضاف إلى 30 “فلمل ل هنا مقدر انفصالها والاضافة 
بمعنى تقدير الانفصال موجودة َ 

9 س قوله في الحديث : « سلُوني » (ص 40) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرجه 0 مسلم عن زُهير بن حرب عن 
جرير عن عمارة عن أبي ززعة ”4 عن أبي هريرة قال : قال رسول الله 

* عله الحديثٌ . ثم قال مسلم : جرير كنيته أبو عمروء وأبو زُرعة اسمه 

عبيد الله اوو زُرعة روى عنه الحسن بن عبيد الله ه وأبو زرعة كوفي من 
أشجع . 

قال بعضهم : وقع هذا الكلام لمسلم في رواية ابن مَاهَان خاصة وليس 


في رواية الجلودي ولا الكسائي منه منه شيء . قال : وبين أهل العلم خلاف 
في هذه الجملة. أما قوله : أبو زُرعة اسمه عبيد الله» فقد قاله في كتاب 


(40) مقطوعة من (أ) . 

(41) هذا رجوع لحديث سابق» وكذا فعل في الكلام على السند الآتي بعد هذا . 
(42) في (ب) « تحرج » . 

(43) أي زرعة ؛ ساقطة من (ب) والصواب ما جاء في (أ) لأنه الثابت في مسلم . 
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(الطبقات. وقال البخاري في) © “ تاريخه ومسلم (في كتاب الكنى له : أ 
زرعة هذا اسمه هرم وخالفهما يحى بن معين) )045 فقال أبو زرعة بن 


عمرو واج عمرو بن عمرو . وكذا ذكره النسائي في الأسماء والكنى 
عن تأليفه . 


وأما قوله : أبو زرعة روى عنه الحسن » فقد قاله البخاري أيضا » وقد 
خولف في ذلك فقيل : الذي يروي عنه الحسن رجل آخر يروي عن ثابت 
ابن قيس اسمه هرم. قاله *“ ابن المَدِيني. وإليه ذهب ابن الجّارود في كتاب 
الكنى.ثم ذ كر ابن الجَارُود ترجمة أخرى فقال أبو زرعة بن عمرو بن جرير 
a‏ العكلي وأبو حيان 


وأما قوله في رواية ابن ماهان : أبو زرعة كوفي من أأشجعءفقال بعضهم : 
لا أعلم ما يقول »كيف يكون من أشجع وأبو زُرعة الذي في هذا الإسناد 


هو ابن عمرو بن جرير بن عبد الله جلي وأين تجتمع أشجع وبيلة ل 
أن يريد رجلا آخر . 


0 - قوله في وفد عبد القيس : مرکم يأرب » وقع في بعض طرقه : 
« درون ما الإيمَان ؟ شَهَادَة أن ل لَه إلا الله » . وَذكر يَعْد ذلك الصلاة 
والرّكَاةَ » وفي بعض طرقه : « آمْركمْ باز : الإيمان بالله » ثم فسرها 
لهم فقال : « شَهَادَةِ أَنْ لآ إِلَهَ إل الله » وقال بعد هذا © « وإقام _ الصّلاةٍ 
وَإيتاء الرّكَاةٍ » (ص 48) . 


(44) ما بين القوسين ساقط من (ب) . 
(45) في (ب) ما بين القوسين ساقط . 
(46) في (ب) « قال ابن المديني » . 
(47) في (ب) « بعدها ؟ ). 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : ظن بعض الفقهاء أن في هذا ولآلة 9“ 
على أن الصلاة والزكاة من الإيمان خلافا للمتكلمين من الأشعرية القائلين 
ان )49( ذلك ليس من الإيمان .وهذا الذي ظنه غير صحيح لاحتمال أن 
يكون الضمِير في قوله : ثم فسّرها لهم » عائدا على الأربع لا على الإيمان 
كما ظن هذا الظان ويحتمل في الحديث الثاني أن يكون قوله « وإقام 
الصلاة » معطوفا أيضا على « الأربع » . 

1 - قال الشيخ : «قَولُ عنظلة : سَمِغْتُ عِكْرمَة بن حال يحدث 
طاو سا أن رجلا قال لبد الله بن عمر : ألا تَعْزْو) الحديث (ص 45) . 


هكذا أتى مجردا في رواية الجُلودي.وفي نسخة ابن الحذاء عن أبي 
العلاء : عكرمة يحدث عن طاوس أن رجلا.وهذا وهم والصحيح الأول . 
2 - قوله عه لوفد عبد القيس : « مَرْحَبّا بالقوم» أو بالوفي غَيْرَ تحرايا 
وَلآ ئَدَامّى » (ص 47) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : معنى خزايا : ا انو تان 
© من ن قبل أن نَل وَنَخرى ‏ "° يقال : : تحزي الرجل يَخْرَى خزيا إذا 
هلك وهان . وتحزي ححراية إذا استحى . و« حَرَايَا » جمع تحزیان مثل حَيَارَى 
جمع حَيّران.وقوله « ولا ندامى » مراده به جمع الواحد الذي هو نادم ولكنه 
ماس امد لكزايا » قال ابن قتيبة وغيره:قال الفراء 
غيره. : العرب إذا ضمت حرفا | 0 
ل من ذلك قولهم : إني لأتيه بالغدايا والعشاياء 
فجمعوا الغداة غدايا لما ضمت إلى العشايا 0 


(48) وقع في () ضبط « دلالة » (بكسر الدال) . 

(49) في (ب) « بأن ليس ذلك من الايمان » » وهو تحريف . 
(50) (134) طه . 

١ 51(‏ الأولى » مقطوعة من (أ) . 


[ البسيط ] 
مهاه ا ولاخ ارقي 6 بالجّد ينه البرٌ واللّينا. 


فجمع الباب أبوبة إذ كان متبعا لأخبية ولو أفرده لم يجز » قال الفراء : 
وأرق قوله (052 8 الحديث «٠‏ ارجعن روات غير مَأجورَات ) من هذا. 
ولو أفرد لقال2؟) : مَوْرُورَات قال غيره : وإنما يجمع على ندامى الندمان 
الذي هو النديم63». وقال القرّاز في جامعه*5» يقال لنادم552» ندمان» فعلى 
هذا يكون الجمع جاريا على الأصل لا على جهة الإتباع . 

تراه عن ان جريج : ١‏ أخبر ني أبو قرَعَة : أن أبا نضرة ابره 
وَحَسنًا ار هما أن آنا اسيك الحذري أخبره أن وَفْدَ عَبْد اليس » الحديتٌ 
(ص 50) . 


قال الشيخ : في هذا الضمير من قوله : « أخبرهما » إشكال على ©5) 
من يرجع»فقال بعضهم : أبو قزر ة و المخبر لأبي قزعة وا 
معه » وإنما اغتر هذا بظاهر سياقة مسلم . والصواب في الإسناد عن ابن 
جريج : أخبرني أبو قَرعَة أن أبا نضرة وحسنا أخبراه 9" أن أبا سعيد أخبره . 
وإنما قال : أخبره ولم يقل:أخبرهماء ا الضمير إلى بي تضرة وحده . 


(52) في () « قولهم » وكذا أفردواهلقالوا » . 

(53) في (ج) زيادة نصها: كما قالوا الغدايا والعشايا والأصل في الغدايا غدوات 
ولكنهم أتبعوها بالعشايا وأما ندامى فجمع ندمان الذي هو ا 

(54) في (ب) « وقال البزار في جامعه » . 

(55) في (ب) « في النادم ) . 

(56) في 0 « اشكال » مقطوعة وكذلك « بظاهر » فيما بعد . 

(57) في (ب) « والحسن » . 

(58) في (أ) « وأخبراه » مقطوعة . 
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وأسقط 9 الحسن لموضع الإرسال.والحسن ها هنا هو الحسن البصري 
رلم يسمع من أبي سعيد » وبهذا اللفظ "© خرجه ابن السكن في مُصتّفه : 
عن ابن ريج أخبرني أبو قزعة أن أبا نضرة العبدي وحسنا أخبراه أن أبا 
سعيد أخبره . وأظنه من إصلاح ابن السكن » كذلك خرجه أبو مسعود 
الدمشقي عن مسلم بن الحجاج عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق عن 
ابن جريج عن أبي قزعة عن أبي نضرة وحده عن الخدريءولم يذكر الحسن 
لانه لم يلق الخدري مي به وقي ا ار الخبير :عن ابن 
جريج أخبرني أبو قزعة نا أبو نضرة وحسن عن الخدري أن وفد عبد 


القيس .. الحديث. قال البرّار : هو الحسن البصري . 


4 - قوله في حديث الالّاذ في الأسقَِة ة : «إنّهم اعْمَذَرُوا , بكثْرَةٍ الجرذان 
في أَرْضِهم وَأَنَهَا كلها فلم يُعْذِرْهُم لله (ض 9 . | 
٠‏ قال ا : يحتمل أن يكون إن إنما 2 لأنهم 1 أنه إِنّما 62) 
شى اعتقد اا غالب ي يشق التحرز منه » وأن 


هذا ليس مما يباح للضرورة 8 وواحد الجرذان جرذ (بضم الجيم وفتح الراء 
وبالذال المعجمة) على مثل 63 تعر وصرّد . 


5 - قوله عه لمعاو : : « إِنكَ سَتَآتِي قَوْمًا اهل كاب ... » الحديث 
إلى قوله : « فَإِذًا عَرَفُوا لله فأخيزهُم » رص 51) . 


١ )59(‏ وأسقط » مقطوعة من (أ) . 
(60) « اللفظ » من المقطوع من (أ) . 
(61) في () « ابن البزار » . 

(62) في (ب) « إنما » ساقطة . 
(63) “في (ب) « على مثال ) . 
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قال الشيخ : هذا يدل على أنهم غير عارفين بالله تعالى وهذا مذهب حذاق ْ 
المتكلمين في اليهود والنصارى أنهم غير عارفين بالله تعالى وإن كانوا يعبدونه 
ويُظهرون معرفته لدلالة السمع عندهم على هذا وإن كان العقل لا يمنع أن 
يعرف الله سبحانه من كذب رسوله وظنه ساحرا وممخرقا )64( لأنهما 
معلومان لا ي يشترط ارتباط واحد (65) منهما بالآخر. ودلالة )66( السمع 
الواردة عد زا جه مار يق رار E‏ 
أصول الديانات . 

ل ا عا E‏ 

بن عباس عن مُعَاذ. وقال (68) . ا 

لخ 38 E‏ 2 واج تافل 8 

7 - قوله في 0 حديث أبي بكر عَم عر رضي اله عنهما في لر" 
والله أَكَاتَانٌ من فرق بین الصّلاة وَالزكاة » (ص 0 
يتكلم سوا و e‏ 
الزكاة عليها لن وردا في القران موردا واحدا . 


(64) و ومتخرقا » كذا جاء في (ب) . 

(65) في (ب) « كل واحذ منهما » . 

(66) في (ب) « دلالة السمع » . 

672( في (ب) « عن ابي سعيد » والذي في مسلم « عن أبي معيد » كما في (أ) 
(68) في وبع »قل ينتعي 6 

(69) « لم يصلوا » مقطوعة من (أ) . 

(70) «فكأنه » بياض في (ب) . 
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١ - 8‏ وأما قوله لو مَتَعُونِي عِفَالاً » وص 51) . 

فقيل المراد به صدقة عامءيقال : أخذ منه عِقال هذا العام إذا أخذ صدقته. 
قال "“ الكسائي قال الشاعر : 

[ البسيط ] 

سى عِقالا فلم يدرك لنا بدا ٩2‏ فَكَيْقٌ لو قد سى عرو عِفَالين 

قال أبو عبيد : والعقال أيضا اسم لما يعقل به البعير. قال : «وقد بعث 
عقالهما وقرانهما): وكان أيضا عمر © رضي الله عنه ‏ يأغنذ مع كل 
فريضة عقالا وَرِوَاء ©" . قال الشيخ : فيحتمل أن يكون هذا هو المراد 
بالحديث . 


وقاله 275 على جهة المبالغة في التقليل . 

9 - قوله عه : « مَنْ مات وهو يَعلَمْ ئه لا له إلا الله دحل الج » 
(ص 55) . ْ 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس فيمن عصى من أهل الشهادتين 
فقالت المرجغة : لا تضره المعصية مع الإيمان > وقالت الخوارج : تضره 
المعصية ويكفر بها » وقالت المعتزلة : يخلد في النار إذا كانت معصيته 
كبيرة“ولا يوصف بانه مؤمن ولا كافر ولكن يوصف بأنه فاسق » وقالت 


(71) في (ب) ١‏ قاله الكسائي » . 

(72) في (ب) « سببا » . 1 

(73) في (ب) ١‏ وكان يأخذ أيضا عمر مع كل فريضة » . 
(74) « الرواء » (بكسر الراء) الحبل تشد به الأمتعة . 
(75) في (ب) « أو قاله ١0007 ٠‏ 


3-5 
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الأشعرية : بل هو مؤمن وإن لم يغفر له وعذب » فلا بد من إخراجه من 
النار وإدخاله الجنة .وهذا الحديث حجة على الخوارج والمعتزلة 4 وأما 
المرجمة فإن احتجت بظاهره على صحة ما قالت به . قلنا : محمله على 
أنه غفر له وأخرج من النار بالشفاعة ثم أدخل الجنة»فيكون المعنى في قوله 
0 دخل الجنة » أي دخلها بعد مجازاته بالعذاب.وهذا لا بد من تاويله لما 
جاءت به ظواهر كثيرة من عذاب بعض العصاة.فلا بد من تأويل هذا الحديث 
على ما قلناه لعلا تتناقض ظواهر الشرع . 

وفي قوله « في هذا الحديث وهو يعلم » إشارة إلى الرد على من قال 
من غلاة المرجئة : إن مُظهر الشهادتين يدخل الجنة إن لم يعتقد ذلك بقابه. 
وقد قيد في حديث آخر بقوله «غير شالك فيهما» *. وهذا أيضا كيه 
قلناه . 

0 - قوله : « لو أُوِنْتَ لَنَا فَنَحَرْئَا نَوَاضِحَنَا » (ص 56) . 

النواضح من الإبل : العاملة في السقي . قال أبو عبيد الناضح : : البعير 
الذي يستقي ٠”‏ الماء » والأنثى, ناضحة » قال غيره :ومنه الحديث « وما 
سي مِنَ الزرع طا قفيه نطف الشكر ٠©‏ : 

1 - قوله يه في حديث معاذ : ٠‏ مَل ذري ما حت الوباد عَلَى 
الله ؟ » (ص 8) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل وجهين : 

أحدهما:أن يكون اراد حقا شرعيا لا واجبا بالعقل كما تقو تقول المعتزلة › 
وكأنه لما وعد به تعالى » ووعده الصدق "“ صار حقا من هذه الجهة . 


(76) الحديث هو رواية أخرى لمسلم هنا . 
(77) في (ب) « يسقى ٩‏ . 
(78) في زب) و صدق ٩‏ . 
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والوجه الثاني أن يكون خرج مخرج المقابلة للفظ 79 الأولءلأنه قال 
في أوله : ٠‏ ما حق الله على العباد؟ة . ولا شك أن لله ل لله على عباده 5 حقا 
فاتبع اللفظ الثاني الأول كما قال تعالى : # وَمَكْرُوا وَمَكْرَ الله # ۴ وقا 
تعالى : «8 فيَسْحْرُونَ مهم سخر الله مِنْهُمْ # 62 . 

2 س وأما قوله في الحديث : « وألحبر بها ا عند موته اما » 
رص 61) . 


قال الهروي في تفسير غير هذا الحديث : تأثم الرجل » إذا فعل فعلا 
يخرج به من الاثم . وكذلك تحنث »ألقى الب عن نفسه#وتحرج ألقى 
الحرج عن نفسه . قال الشيخ OTT‏ 
هذا المعنى ”° لأن في سياقه ما يدل على خلافه . 


3 س قوله ڪه في حديث ابن الدٌّحْحشُم ° : ١‏ اليس يهد أنه 5 
لآ لک إلا الله وائ سول الله ؟ تقالوا + إل يفول لك ما هو في في 
فقال ی ٠‏ لآ يَشْهَدُ أَحَدٌ أذ لا إِلهَ إلا الله وَأئّي سول الله فيذځل 


التّار» 3 الحديث. ٠‏ (ص 61( ع 


(79) في (ب) « باللفظ » . 

)80( في (ب) « في عباده ) . 

(81) (54) ال عمران . 

(82) (79) التوبة . 

(83) في (أ) « المعنى » مقطوعة . 

(84) في (ب) «ابن. الدخشن» وفي مسلم « مالك بن دخشم » فالصواب ما في (آ) 
لكن الميم مقطوعة من ابن الدخشم و في مسلم «مالك بن دخشم» بتنكير 
دخشم. 1 

(85) الذي في مسلم « أن لا إله إلا الله » » وكذلك في (ب) . 

(86) في مسلم قال : لا يشهد إلخ ... وما هنا وهو قوله . فقال عله تواطأأت 
عليه نسختان . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن احتجت به الغلاة من المرجئة في أن 
الشهادتين تنفع وإن لم تعتقد بالقلب.قيل لهم : معناه أنه لم يصح عند النبيء 
ل ما حكوا عنه من أن ذلك ليس في قلبه » والحجة في قول النبيء ىف 
وهو لم يقل ذلك ولم يشهد به عليه . 

4 قورله يه : ١‏ الحَياءُ مِنَ الإيمَانِ » (ص 63)-. 

قال الشيخ ‏ أيده الله : إنما كان الحياء وهو في الأكثر غريزة من 
الإيمان الذي هو اكتساب , لأن الحياء يمنع من المعصية كما يمنع الإيمان 
منها ¢ والحياء ها هنا ممدود من الاستحياء 1 

5 قوله عله :« لا يُؤْمِنُ أُحَدْكمْ حَبَّى أكون أحَبٌ ليه » الحديث 
(ص 67) . 

سات ع بان اناير ساني 

قال :3 نا وجل آزاة غندرا تا شعبة "عن قنادة: عن أسن.: 0 . 

هكذا عند ابن ماهان ورواه أبو أحمد الجلودي:حدثنا ew‏ 
الا ا هاا بجر وا فيه اترو اد 

6 - قوله عه : « الفخر وَالخُيَلاء ف في أصْححَاب الخَيْل والإيل » وفي 
حديف أخن :0 اة وعلط القلزب في الفدّادِين رين 
الأذئاب). وفي حديث خر J:‏ الفخر وَالرَيَاء في الفَدَّادِينَ أهْل الخيل والوبر ( 
O I)‏ شْ 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : الخيلاء بالمذ مشية مكروهة هي التبختر في 
لي وهو س الجبابرة . ٠‏ 


. مجرد الإسناد » كما هنا‎ ١ في (ب). « فجرد الإسناد ) » ويحتمل‎  )87( 
. @ في 2 « وعند أصول الأذناب‎ )88( 
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قال أبو عبيدة : الفدادون ا :. من الال وهم : جفاة 9 
أبو 0 : له هم : الجمالون والبقارون E‏ ا : 
وقال أبو عمرو : في الفداوين 0 الدال) . وأحدهم فدَّانَ (بتشديد 
الال وهي هي البقر ي یرٹ ا 3 اران 0 جفاء 00 عن 
الأميكات وأقام ا E‏ ا عمرو هذا وقال : 
ارق ابا عرو" حفظ هذا . وليس الفدادين ”* من هذا بشيء ولا كانت 
المرب 0 إنما هذا (0) رد وأهل الشام»وإنما افتتحت ا بعد (91) 
قال : الفدّادون (مشدد) 35 ا حروثهم 
وأموالهم ومواشيهم»من فد الرجل يمد فديدا إذا اشتد صوته . 


وقوله « أهل الوبر » يريد أهل ذات الوبر وهي الإبل . 
7 - قوله عي : « الدّينٌ النّصِيحَةَ » (ص 74) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله النصيحة تحتمل أن تكون مشتقة © من 
نصحت العسلءإذا صفيته » ويحتمل أن تكون من النصح وهي الخياطة › 
والإبرة المنصحة لم ال ل 
أنه يلم شعت أيه كما تلم االمتضحة عرق العوب:ء :قال تتعلوية : يقال 


(89) في (ب) « الفدادون » وما هنا على الحكاية . 
(90) في (ب) « هو » . 

١ )91(‏ الشام » ممحوة من (أ) , وكذلك « بعد » . 
١ )92(‏ مشدد ) ساقطة من (ب) . 


293 


نصح الشيءءإذا حلص » ونصح له القول » أي | أخلصه له . وهذا الذي 
قال نفطويه يرجع إلى الاشتقاق الأول لانه تفر لأشيه: كما يصفو العسل . 


38 — قوله عو J):‏ ا الزاني حينَ يزني ET‏ ( الحديث 
(ص 76) . 


ا : أن يكون مستحلا لذلك . 
قيل : معناه أي کم الإيمان .وهذا على )94( قول من يرى أن 5 
تسمى إيمانا .وهذه التأويلات تدفع قول الخوارج : : إنه. كافر بزناه» وقول 
المعتزلة : إن الفاسق اليل لا يسمى مؤمنا.تعلّقا من الطائفتين بهذأ الحديث » 
وإذا احتمل ما قلناه لم تكن ”° لهم فيه حجة . 

9 قوله عه : « في أي العُتافْق:إنْ حَدّتَ 9 كدب » الحديث 
(ص 78) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قد توجد هذه الأوصاف الآن فيمن لا يطلق 
عليه اسم النفاق 279 فيحتمل أن يكون اللعديق محمزلا عق زمنه ا 
وكان ذلك علامة للمنافقين من أهل زمانه » ولا شك أن أصحابه كانوا مبرئين 
من هذه التقائص مطهرين منها . وإنما كانت تظهر في زمانه من أهل النفاق . 


أو يرق 2 أراد بذلك من غلب عليه فعل هذه واتخذها عادة تباونا 
٠‏ بالديانة . أو يكون أراد النفاق اللغوي الذي هو إظهار خلاف المضمر. 


(94) « على » ساقطة من (ب) . 
(95) في (ب) « لم يكن ) . 
(96) في مسلم « إذا حدث » . 
(97) في (ب) « اسم المنافق » . 
(98) . في.(ج) « بالدين » . 
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وإذا تأملت هذه الأوصاف وجدت فيها معنى ذلك لأن الكاذب يظهر إليك أنه 
صدق 29 ويبطن خلافه » والخصم يظهر أنه أنصف ويبطن الفجور »› 
والواعد يظهر أنه سيفعل وينكشف الباطن بخلافه » وقد قال ابن الأنباري 
في تسمية المنافق منافقا ثلاثة أقوال : 


أحدها أنه يسمى بذلك لأنه يستر كفره فأشبه الداحل للنفق وهو 
(100) . 
السرب يستتر فيه . 


8 أنه شبه باليربوع الذي له جحر يقال له : النافقاء » وآخر يقال 
: القاصعاء ¢ فاذا طا من القاصعاء خرج من النافقاء ٠.‏ وكذلك المنافق 
4 يخرج من الإيمان من عير غير الوجه الذي يدخل فيه 


والثالث أنه شبه بالیر بو ٍ أيضا ولكن من جهة أن ا يخرق الأرض 
حتى إذا كاد يبلغ ظاهرها أرق التراب فإذا رابه ريب دفع ذلك التراب برأسة 
فخرج»فظاهر 9" جحره تراب على وجه الأرض وباطنه حفر 092 
فكذلك المنافق ظاهره الإيمان وباطنه الكفر . 


0 ح قوله ا : J:‏ يم امُرىء قال لأحيه : كاف ED‏ 5 


أَحَدُهُمَا ) الحديث (ص 79) . 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون قال ذلك في المسلم مستحلا فيكفر 


(99) في (ب) « صادق ) . 

(100) في (ب) « السرير » . 

(101) في (ب) « بظاهر » . ` 

(102) في (ب) ١‏ وباطنه حفر © ساقطة . 

(103) الذي في صحيح مسلم رواية الجلودي « يا كافر » . 
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ا سهان للق ل ون 0 ةلمن كس ادرب 
.ويحتمل اا أن يكون مراده بقوله «باء بها) أي (105) بمعصيته الكذب في 
حق القائل إن كذب : قال الهروي : أصل البواء )106( اللزوم . 

ا وقال في قوله عله في NEG‏ 
وألزمها 297 نفسي . قال ابن أبي زمنين : أصل باء في اللغة رجع ولا يقال 
00 : 8 قَبَاءُوا بقضَّب عَلَى عضب ي ° . 

وأما قوله : «وإلاً حار علية) (ص 79) فمعناه رجح عليه. والخور اج 
e‏ 0 ا يَحُورٌ # 209 وقوله عله : « أعُوذ 


م + ايت فا قد قر هه 


يكون أراد اللغوي (112) بمعنی جحد حق (113) أبيه وستره (114) ” 


(104) في (ب) ١‏ لم يكن » . 
٠‏ (105) في (ب) ١‏ اتی » . 
(106) في (ب) « البوء » . 
(107) في (أ) « وألزمه » » وهو تحريف . 
(90(:)108) البقرة . 
(109) (14) الانشقاق . | 
(110) ل ل باب ما يقول إذا رَكِبَ إلى سفر الحج 
(ص 979) . 
(111) الذي في مسلم « فهو كفر / ¢ 
(112) في (ج) « الذي هو الجحد ) . 
' (113) في (ب) « أبعد حق» .. 
(114) « وستره » ساقطة من (ب) . 
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2 - قوله عو : « مَا مِنْ بيءِ بَعنَهُ الله في اميه » الحديث وص 9) : 


قال e‏ اله 0 هذا الحديث کک 


ا ا 
3 - قوله ل لا تجثرا بغي تارا يضار 3 کات 
بغض » (ص 82) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق بهذا من أنكر حجة الإجماع من أهل 
البدع » قال : لأنه نهى الأمة بأسرها عن الكفر ولولا جواز اجتماعها عليه 
لما نهاها عنه وإذا جاز اجتماعها على الكفر فغيره من الضلالات أولى وإذا 
کان ممنوعا E‏ يصح النهي عنه . وهذا الذي قاله خط 
لأنا 3" إنما تشتر Ny‏ أن يكون ممكنا متأتيا من المكلف»هذ 
yy‏ 
الكفر وإن كان ممتنعا فإنه لم يمتنع من جهة أنه لا يمكن ولا يتأتى ولكن 
من جهة خبر الصادق عنه أنه لا يقع » وقد قال الله تعالى : # لين 
أشركت ليبن عَمَلْك 017#. والشرك قد عصم منه النبيء عة وبعد 
هذا أنزل عليه مثل هذا على أن المراد بهذا الخطاب كلح وأحد في عينه 
أو جمهور الناس . وهذا لا ينكر أحد أن يكون مما يصح حمل هذا الخطاب 
9 عليه » فأما أن يكون ظاهرا فيه أو محتملا له 1 فتسقط بهذا 020 


(115) في اام في أ نخ بأنّه . 

(116) «» الأمة ) ساقطة من (ب) . 

(117) (65) الزمر . 

(118) في (ب) « خطاب كل واحد). َه 
(119) في (ب) وله » ساقطة . 

(120) في (ب) « فيسقط بهذا » . 
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حجته. وقد ذكر أنه 2127 مما يتأول الحديث عليه»أن معنى قوله «كفارا) ٠»‏ 

أي متسلحين . وأصل الكفر التستر والمتسلح متستر ™بسلاحه . 
44 - قوله مله وعحا E‏ 
قال الشيخ ‏ وفقه الله يحتمل أن يحمل على المستحل لذلك فيكفر 

باستحلاله فلا تقبل صلاته ولا غير ذلك منه » ويكون كنى بالصلاة عن غيرها. 

وفيه أيضا معنى خفي وذلك أنه يحتمل أن يكون ذكر الصلاة لأنه منهي 


عن البقاء في المكان الذي يصلي فيه فيه لە -مأغورا بالرجوع إلى سيده ٠‏ 
فصارت صلاته في بقعة منهي عن المقام 0 بها تضارع الصلاة في الداز 


ت ا i‏ مه £ وس سم 0 5 2 دك ءا 
5 قوله مه : « قال ربكم : أصبَحَ مِنْ عِبَادِي مومِن بي وکافر ») 
الحديث (ص 83).. 


قال الشيخ ‏ وفقه الله 9“ : هذا يحمل على أن المراد به تكفير من 9 
اعتقد أن المطر من قعل الكوكب وتفه دون أن يكون خلقا لله سبحائه . 
كما يقول بعض الفلاسفة من أن الله سبحانه لم يخلق إلا شيعا واحدًا » وهو 
العقل الأول عندهم » وكان عن العقل الأول غَيْرهُ » وهكذا عن واحد اخر 
إلى أن كان عن كل فلك ما تحته حتى ينتهي الأمر إلى " الإمطار وإلينا 
في تخليط طويل ليس هذا موضعٌ ذكره . 


(121) أشير على هذه الكلمة بعلامة تصحيح ولكنها اندثرت والظاهر أن الكلمة 
المصلحة« مما » كما جاء في (ب) . 

(122) في (ب) « يتستر بسلاحه » .. 

(123) في (ب) « عن البقاء ٠‏ . 

(124) « الشيخ وفقه الله » من تصحيح الهامش . 

(125) في (ب) « إلى © ساقطة . 
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وأما من اعتقد أن لا خالق إلا الله سبحانه ولكن جعل في بعض الاتصالات 
من الكواكب دلالة على 9" وقوع المَطّر من خلقه تعالى عادة جرت في 
ذلك فلا يكفر بهذا إذا عبر عنه بعبارة لا يمنع ”7 الشرع منها . والظن 
بمن قال من العوام : هذا نوء الثريا ونوء الراعي » أنه إنما يريد هذا المعنى. 
وقد اشار مالك رحمه الله :0 0 9 1 ص 0 6 هذين المعنيين 
في المعنى الثاني : « إذا شا ري اَمَف 0280 ينك غين 


غ ) 129 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قوله في الحديث : « عن مالك 
عن صالح بن كيسان عن عبيد الله عن زيد صلى بنا رسول الله عه صّلاة 
الصبح بالحديبية » (ص 83) . 


قال بعضهم : وقع في نسخة ابن ماهان صالح بن كيسان عن الزهري 
عن عبيد الله. وإدخال الزهري 0 هنا حطاً» وصالح أسن من الزهري . 


° 


7 - قوله عه في وَضف النّسَاء ب بَقص العَقل : إن شهادة اهران 
تغيل شَهَادَة رَجُل » (ص 86) . ٠‏ 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا تنبيه منه ع على ما وراءه لأنه ليس 


(126) « دلالة على » من المقطوع من (أ) . 

(127) « لا يمنع » من المقطوع من (أ) » وكذلك جاء بعد هذا في موطه إلى هذين 
المعنيين الخ » وعلى موطئه صح 

(128) « ثم تشاءمت » مما سقط في (ب) . 

(129) جاءت « غديقة ) مكسورة الآخر والصواب أنها صفة لعين » وهي خبر عن 
قوله « فتلك » . 

(130) في (ب) « فإن الزهري » ها هنا خطأ . 
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في هذا الوصف بقصور شهادتها(!13» عن شهادة الرجل132) بمجرده(133) 
دليل على نقص العقل حتى يتمم بما نبه الله سبحانه عليه في كتابه من أن 
ذلك لأجل قلة ضبطها. وذلك قوله تعالى: أن تضيل إِحْدَاهُمَا نكر 
ِخْدَاهُمًا الأخرى 134:4 وقد اختلف الناس في العقل ما هو فقيل هو العلي 
وهذه طريقة من اتبع حكم اللغة لأن العلم والعقل في اللسان بمعنى واحد ولا 
يفرقون بين قولهم : عقلت وعلمت » وقيل : العقل بعض العلوم الضرورية › 
وقيل : هو قوة يميز بها بين حقائق المعلومات ** . فأما على قول من 
قال : هو العلم»فيكون وصفهن بنقص العقل لأجل النسيان وقلة الضبط على 
ظاهره لأن ذلك نقص من العلوم . وعلى رأي من رأى أن العقل غير ذلك 
يكون قلة الضبط والنسيان وشبه ذلك علّما على القصور والنتقص في ذلك 
المعنى الطبيعي الذي هو شرط في تلقي التكاليف وكثرة العلوم . وأما وصفه 
إياهن بنقص الدين لأجل ترك الصلاة و في المحيض فيصح إذا قلنا إن العبادات 
كلها تسمى دينا إلا أنه لا لوم عليهن في ذلك لأن تركهن الصلاة حيتمذ 
طاعة » فإن قيل : قد يقلن نحن كالمسافر في القصر والفطر وليس بناقص 
الدين . قيل : قد يفرق بين ذلك 209 بأن الحيض يستقذر ولعل ترك التعبد 
ل ا ا SO‏ 
من هذه الجهة على أن السفر أمر ي : يكتسب » وفي وسع الإنسان ألا يسافر 
فلا تسقط الصلاة عنه والحيض ليس في وسع المرأة رفعه فسقوط الصلاة 
عنها أمر ضروري لها وهذا كله قد لا يحتاج إليه لأن المسافر لا تسقط 


(131) في (ب) « شهادتهما ) وهو خطاً لأن الشهادة التي تقصر هي شهادة المرأة 
ش الواحدة لا المرأتين 

(132) في (ب) « رجل » . 

(133) في (ب) ( بمجرد ) . 

(134) (282) البقرة . 

(135) في (ب) « حقائق المعقولات » . 

(136) ليس في (ب) و(ج) « بين ذلك » » وهي في (أ) بالهامش . 
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عنه الصلاة أصلد 8 وإنما تغير عدد الفرض 8 والمرأة ا يسقط عنها 
بكل حال . 

8 - قوله له ٠:‏ إذا قرأ ابن آَم السسّجَدَة فسّجد اعْتَرَلٌ السْيِطان 
بكي » الحديث (ص 87) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله اعد اند ال عسي ادير 
التلاوة واجب لتشبيه إبليس إياه بسجوده لآدم » قلنا : يحتمل أن يكون لم 
يرد المشابهة في الأحكام بل في كونه سجودا فذكر به ما سلف له . ولكن 
إنما تصح لهم الحجة إذا وجب التعلق بما قال بقوله : «أمر ابن اده ٩37‏ 
على قول الأشعري وغيره أن المندوب إليه لا يكون مامورا ابه : 


9 - قوله هله : « تُعِينُ صَانعًا أو تصُتمٌ لألحرق » رص 89 ) . 
قال .الشيخ” ‏ وفقه الله : الأخرق ها هنا الذي لا صنعة لهء يقال: 


رجل أخرق وامرأة خرقاء » فإن كان صانعا حاذقا قيل ٠‏ رجل صتع بغير . 
الف وامرأة صاع بالف بعد النون 39 , 


قال أبو ذؤيب في المذكر 2049 [ الكامل ] 
وَعَليْهمَا مَسْرودَتَان قَضَاهُمَا اود أو صَعَ السوابغم بع 
وقال اخر في المؤنث : [ الطويل ] 


2 د م ا ر ع فيو 4 ع هه 7 و 


قال المبرد وغيره : الشّكر الفرج . 


١ )137(‏ ابن آدم » من الممحو في () . 
(138) في (ب) «١‏ يقال » . 

(139) « النون » ممحوة من 0 : 
(140) في « المذكر » ساقطة من (ب) . 


0 - قوله عه  :‏ من أَعْظمَ الذَنُوبُ أن تجعل لله ندا وَهْوَ لَك 
وَأَنْ قل وَلَدَكَ مَحَافَةَ أن يَطْعَمَ مَعَكَ وَأَنْ رای حَلِيلَة جَارِكَ و عقوق 
الوالدين » الحديث ( ص 90 91 ) 042 . 


قال الشيخ قوله : « نذا ) الند هو المثل وجمعه أنداد . ومنه قوله ٠٩2‏ 
تعالى : ٠‏ فلا تجْعَلُوا لله ادا # 143 وقوله : « وأن 44 قل وَلَدَكَ 
مر في القران من قوله تعالى : 98 ولا 
لوا وْلاَدكمْ شي ةَ إِمُلاَقِ 4 (145) م قوله تعالى : من إمْلاق4 4 
وهما يفيدان معنيين » فقوله ال خطاب للفقراء » وقوله : 
ف خشية إملاق 4 خطاب للأغنياء . والذي في الحديث”*" الأشبه بظاهره 
مطابقة الآية التي للأغنياء ٤‏ وقول ) حَلِيلة جارك » أي امرأة جارك وقوله : 
« وَعقوق الوَاِدَيْن » » العُقُوق : قطع البر الواجب . قال الهروي وغيره : 
. أصل| العق القطع والشق » وقيل للذبيحة عقيقة لأنها يشق حلقومها . 


1 - قوله ع4 :« الکبر بطر بطر الح وَعْمْط الاس » وفي رواية أخرى : 
0 وَعْمُْصٌ الئاس » (ص 93( . 


قال الشيخ : معنى بطر الحق إبطاله ماود هن “فقول العرب ذهب دمه 
بطرًا أو بطر 9 .. أي باطلا . قال الهروي : قال الأصمعي : البطر 


(141) ما ذكر هنا مركب من حديثين . 

(142) في (ب) « قول الله » . 

(143) (22) البقرة . 

(144) في (ب) ١‏ ان تقتل » . 

(145) (31) الإسراء . 

(146) (151) الأنعام . 

(147) في (ب) «. محتمل والأشبه 4 

(148) « أو بطرًا » ساقطة من (ب) » وفي (أ) وقع شكل « بيطا » أولا بكسر الباء 
وفتحها مع إسكان الطاء » وأما « او بَطَرَا » فبالفتح . وفتح الطاء . 
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الحيرة . ومعناه أن يتحير عند الحق ”44 فلا يراه حقا » وقال الزجاج : 
البطر أن يتكبر ۳“ عند الحق فلا يقبله ('“ وقوله « وغمط الناس » معناه 
استحقار الناس واستهانتهم. يقال : غمط الناس .(بطاء غير معجمة) وغمصهم 
(بصاد غير معجمة) ومعناهما واحد وكذلك غمط النعمة وغمصها . 
< 52 قوله تله : « إن الله جميل يُحِبٌ الجَمَالَ ) (ص 93) . 
قال الشيخ : أطلق في ٠۶2‏ هذا الحديث تسمية الباري تعالى جميلا » 
ويحتمل أن يكون سسّاه بذلك لانتفاء النقص عنه » لأن الجميل منا من 
حسنت صورته » ومضمون حسن الصورة انتفاء النقائص والشين عنها » 
ويحتمل أن يكون «جمیل» ها هنا بمعنى مجمل؛ » أي محسن كما أن كريما 
بمعنى مكرم . 
3 وأما الحَدِيتٌ الّذِي فيه : « أن ترك الصّلاٍ كفرٌ » (ص 88) . 


. ومذهب من تعلق به فقد تقدم الكلام عليه 

4 قوله عله : « من غ05 کار شم اللي ۶ 
يا رَسُول الله وَهَل يعم الرّجُل وَاِدَيْهِ » قَالَ:ئعَمْ يست أ 
أبَاهُ » °“ رص 92) . 


قال الشيخ : يؤخذ من هذا الحديث الحجة لأحد القولين في منع بيع 


(149) في (ب) « أن تتحير عند الحق » وفي () « عن الحق » ولكنها صححت 
ش بالهامش « عند الحق © . 

(150) في (ب) « أن تتكبر عند الحق » . 

(151) في (ب) « فلا تقبله » . 

(152) « في » ساقطة من (ب) . 

(153) « من أكبر » جاءت لفظة الكبائر في الهامش مصححة في (أ) وهي ساقطة 

من (ب). 
(154) في (ب) « فيسب الرجل والديه » . 
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ثياب الحرير ممن يلبسها وهي لا تحل له وبيع العنب ممن يعصره خمرا 
ويشربها لانه ذكر ””' أنه من فعل السبب فكأن ©0056 الفاعل لذلك الشيء 
مباشرة . 


55 ص قوله ‏ ل J:‏ نآ بريءِ 157 م الصالِقة وَالحَالِقَةِ (158) . 
E‏ 1 
والشاقة » (ص 100) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال أبو عبيد : الصالقة بالصاد والسين » . 
والسلق (159) هو الصوت الشديد من قوله تعالى كه سَلْقُوكمْ بألْسيئة 
اداد ڊ4 .قال الهروي : فالصالقة التي ترفع (161) صوتها في المصيبات 
9 واا التي تحلق شعرها عند المصيبات.وقال غيره : والشاقة التي 
ل ل وا سرمي يريع بي الحديث الآخر : « ليس 
منا من شش شق الجيوبت . 


6 قرف يه ٠:‏ لآ يحل الجَنّة قات » (ص 101( . 


يعني النمام بيّنه في الحديث الآكخر . 2 


(155) في (ج) و ذكر فيه ۰۲ 

(156) في () فإنه « الفاعل ۲ ) فصححت بالهامش « فكأنه الفاعل » . 

(157) « أنا بريء » من المقطوع من () . 

(158) في (ب) « والسالقة » » وما هنا هو ما في مسّلم . 

(159) « السلق » أول الكلمة مقطوع من (أ) وفي (ب) « فالصالقة التي ترفع صوتها 
عند المصيبات بالضاد والسين والسلق » . 

(160) (19) الأحزاب . 

(161) « ترفع » من المقطوع من (أ) . 

(162) في (ب) ؤ عند المصيبات 6 . 

(163) « تشق » من المقطوع في (أ) . 
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7 - قوله ڪيه  :‏ ليس على الرّجُلٍ نذْرٌ في شيءِ لا يلك » 
(ص 104) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتج به المخالف على أن من حلف بصدقة 
ما يملك أو عتق ما يملك في المستقبل أو طلاق من يتزوج لا يلزمه 064 
إن خص . وهذا عندنا محمول على أنه أراد لا صدقة فيما هو ملك للغير 
الآن ليس على أنه بعد مصيره إليه » ونحن إنما ألزمناه فيه ما عقد على نفسه 
بعد أن صار ملكا له فلم يكن ؟“ في الحقيقة طلاقه وصدقته إلا فيما 
1 168( . : . 
يملك *“ . وهذه المسائل 97" يتسع الكلام 9" فيها وليس هذا موضع 
نظ 


8 - قوله عه للقاتل : « أَقََتَهُ بَعْدَ أن قَالَ لآ إِلََ إل الله ؟ » الحديث 
(ص 97) . 1 

.قال الشيخ ‏ وفقه الله : لم يذكر فيه قصاصا ولا عَقلا.فيحتمل أن 
يكون إنما أسقط. ذلك عنه لأنه متأول ؤيكون ذلك جيجه في اتنقاط العقل 
على إحدى الطريقتين عندنا في 9 خحطاً الإمام ومن ان له في شيء 
فأتلفه غلطا كالأجير والخاتن . 

9 س قوله يله : « مَنْ حمل علا الستلح 0170 فليس ينا و 
فليس ينا » (ص 99) . 


(164) في (ب) « لا يلزم » . 

(165) في (ب) « فلم يقع » . 

(166) في (ب) » فيما ملك » 

(167) في (ب) « وهذه المسائل كلها ) . 

(168) في (ب) « يشبع الكلام » . 

(169) في (ب) «١‏ عند خطا الإمام » . 

(170) في (ب) ومن حمل السلاح علينا) :وما أثبت هنا هو الذي في صحيح مسلم . 
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- 


قال الشيخ - وفقه الله : لآ حُجَةَ فيه لِمَنْ يول إن العَاصي خرج 
من الإيمانءلأنه يحتمل أن يكون أراد من فعل ذلك مستحلا“له » أو ليس 
بدا ع : ليس بمتبع هدينا ولا ستنا كما يقول القائل لولده :للست مني 
إذا سلك غير أسلوبه 5 


0 - قوله له : « من لَعَنَ مُؤّمِنًا فَكَأنّمَا له » 7“ رص 104) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الظاهر من الحديث التشبيه في الإثم وهو 
تشبيه واقع لان اللعنة قطع عن الرحمة والموت قطع عن التصرف 1 


26 


1 - قوله في الحديث : « ما أَجْرَاً ما اليم 072 ما أَجْرَأ فلآن » 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال الهروي في قوله عليه السلام : « لآ 
َجْرِي عَنْ اَي بَعْدَكَ » 279 أي لا تقضي.يقال : جَرَى ڪي بغير همز 
ومعنى قول 1759) : جزاه الله عني خيرا » أي قضاه الله ما أسلف فإذا كان 
الكفاية قلت : جِرَاً را وأجزأ . قال أبو عبيد ويقال جات 
بالشيء ls‏ أي اكتفيت به . وأنشد  :‏ 


[ الوافر ] 
١ 5‏ 2 د >2 2 5 8 دم ال 1ك 2 2 
فإن اللوم في الأقوام عَارٌ وَإن المَرْءَ جرا بالكراع 


(171) في (ج) « مسلکه ). , 

(172) الذي في مسلم ١‏ ولَعْنُ المُوْمِن كيل » . 

(173) في (ب) ١‏ ما أجزا من اليوم » » وهو تحريف » وما هنا هو الذي في صحيح 
0 ش 

(174) أخرجه مسلم في كتاب الأضاحي (باب وقتها) (ص 1553) . 

(175) في (ب) « قوله ) . 

(176) في (ب) « عني » ساقطة . 
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المَدِيئَة فمَّرضٌ سس 0 0 حل قاقش 076 ا ( 
(ص 108) . 
قال 1 عبيد : يقال ات البلاد 1 كرتم وإن الك موافقة لك 
قال الشيخ 2279 : ومنه قول ابن 3 000 [ الرجز ] 
5 و ه o‏ ۶ 0رت 5 2e‏ ر 2 عق وھ 
في كل يوم مزل مونل يشتّف ماء مهجتي او مجتوى 
وقوله : فَأَتلَ مَشَاقِص . المشقص : نصل السهم إذا كان طويلا ليس 


(179) 


الرواجب a‏ الأصابع كلها . وقال ابن الأعرابي 150) 
في كتاب خلق الإنسان : الرواجب رؤوس العظام في ظهر الكف » والبراجم 
المفاصل تحتها . 

3 - قول السائل لرَسُول الله عي : نواد بمَا عَولتا في الجَاهاّة ؟ 


فقال عل : أمّا مَنْ أ* خسن مِنْكُمْ في الإسلام لا يواد به وم أماءَ أذ 
بعَمَلِهِ في الجَاهِليّة وَالِإِسّْلآم » (ص 111) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض الشيوخ .: معنى الإساءة ها هنا 
الكفر فإذا ارتد عن الإيمان أخذ بالأول والا خر 


(177) في (ب) « فمرض رجل منهم » : بزيادة .: منهم 
(178) « قال الشيخ » ساقطة من (ب) . 

(179) في (ب) « غير عريض © . 

(180) في (ب) و(ج) قال « أبو مالك الأعرابي » . 
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64 وقوله للنبيء عله e‏ 
ا ين 0 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : تحنث الرجل » إذا فعل فعلا خرج به عن . 
الجنث ٠‏ والحنث : الذنب . وكذلك تأثمءإذا ألقى الإثم.عن نفسه.ومثله 
تحرج وتحوب»إذا فعل فعلا يخرجه من الحرج والحوب . وفلان يتهجد › 
إذا كان يخرج من الهجود ‏ ويتئجُس » | إذا فعل فعلا يخر ج به من النجاسة › 
وامرأة قذور › إذا كانت تتجنب الأقذار » ودابة ريض » إذا لم ترض. هذا 
عد إلا تأئم فإنه عن الهروي . وأنشد غيرهما : 


[ الطويل ] 
داتس * م“ e.‏ 5 ي A‏ 2 ا 5 و و 
تبت ان الحبيب ثائمُا ألا إن هجران الحبيب هو الإثم 


وأما قوله : « أَسلَمْتَ عَلَى ما ما أسْلفتَ مِنْ حَيْرٍ » فإن ظاهره خلاف ما 
تقتضي (141) الأصول لأن الكافر لا يصح منه التقرب فيكون مثابا على 
. طاعاته (182) .. ويصح أن يكون مطيعا غير متقرب كنظره في الإيمان فإنه 
مطيع فيه من حيث كان موافقا للأمر » والطاعة عندنا موافقة الأمر ع 
لا يكون متقربا لأن من شرط المتقرب أن يكون عارفا بالمتقرب إليه 
في حن نظره لم يحصل له الم بل تعلى بعل فقا ترو هذا علم أن 
الحديت متأول » وهو يحتمل وجوها : 


أحدها : أن يكون المعنى أنك اكتسبت طباعا جميلة وأنت تنتفع بذلك 


(181) في (ب) «١‏ ما تقتضيه ) . 
(182) في (ب) « على طاعته » . 


-08 


الطبع في الإسلام وتكون تلك العادة 253 تمهيدا لك ومعونة على فعل 
الخير والطاعات 5 


والثاني : أن يكون المعنى أنك اكتسبت بذلك ثناء جميلا فهو باق عليك 
في الإسلام . 


والنالث : أنه لا بعد أن يزاد في حسناته التي يفعلها في الإسلام 0 
أجره لما تقدم له من الأفعال الجميلة . 


فو EEE‏ 
بنك أن يزاد هذا في الأجور . 

65 - قول الصحابة رضي اله عنهم لما نزلت : ل الْذِينَ ءَامنُوا وََم 
يَلْبِسُوا إِيمَائهُمْ بظلم »4 0*9 «١‏ وأا لَمْ يَظَلِمْ تَفْسّهُ » الحديث 
(ص 114) . 

قال الشيخ م ا ا ا 
على أنهم كانوا يقولون بالعموم لأن الظلم عندهم يعم الكفر ؟ وغيره فلهذ 
أشفقوا . وفيه آیخا )185( تأخير البيان إلى وقت الحاجة . 

6 - قوله ملل : ٠‏ إني را في امار في برك علا » رص 107) . 


قال ا (186) : قال أبو عبيد : الغلول الخيانة في المغنم 0 .يقال 
منه : غل يَعُل بفتح الياء وضم الغين وقرىء ‏ وَمَا كان لِنبِيءِ أن بعل » 


(183) « تلك العادة » ساقطة من (ب) . 

(184) (82) الأنعام . 

(185) في (ب) « وأيضا فيه » . 

(186) في (أ) « الشيخ » من تصحيح المقابلة فلذلك جاءت بالهامش . 
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«ریثل) ”فمن قرأ نل رضم الياء وؤ فح الغين) فإنه يحتمل معنيين 
أن يكون يغل يخان 2*9 يعني : أن يؤؤخذ من غنيمته ويكون يُعُْل ٠۶١‏ 
ينسب إلى الغلول . وقال : لم نسمع أحذا قرأ (بكسر الغين) لأن يغل (بكسر 
الغين و لاي من الل و وهو الشحناء.ومنه قوله في الحديث الآخر : ولا 
1 عَليهنْ قَلْبُ مُومِن ( 


وأما قوله في حديث آخر : ١‏ لآ إغلال ولا إمْلال » 292 فالإغلال 
الخيانة والإسلال السرقة.يقال : رجل مغل مسل » أي صاحب خيانة وسرقة . 


و لع ير ء له : ل إن نوا 
ٿا في شيك او تشفو ه ‏ الاية ٠‏ اشتد ذلك على الجا وَيركُوا 
على الرركب وقالوا : لا نطيقها تفا زرل ال يكت : ريون أن فووا 
كَمَا قال أهْل الكتَابين قت لع ا 
ّا فعلوا ذلك نسخها الله تعالى فأتزل الله : هل لا يكلف الله فسا إلا 
وُسْعَهَا © »الآية “ (ص 115) . 


قال الشيخ : إشفاقهم وقولهم « لا نطيقها » يحتمل أن يكون أنهم ٠۶١‏ 
اعتقدوا أنهم يؤاخذون بما لا قدرة لهم على دفعه من الخواطر التي لا تكتسب» 
فلهذا رأوه من قبيل ما لا يطاق لا أنهم 0 آلا يواخنوا بالمكستب:وهذة” 


(187) (161) ال عمران . 

(188) في (ب) ١‏ فمن قرأ بضم الياء وفتح الغين » بسقوط : يغل . 
(189) في (ب) ١‏ أن يكون يغل بمعنى یخان » . 

(190) « يغل » في ) ممحوة . 

(191) ما قبل « اسلال ٩‏ في () ممحو 

(192) (284) البقرة . 

(193) (286) البقرة . 

(194) « أنّهم » ساقطة من (أ) . 1 
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على طريقة من يرى أن السيكة َكب إذا هم بها ٠‏ وإن لم يفعلها ٠‏ 
وسنذاكر وجه تأويل الأحاديث عند صاحب هذا القول.فإن كان المراد هذا 
كان الحديث دليلاً على أنهم كلفوا ما لا يطاق ا 
عقلا.واختلف هل وقع التعيد به في الشريعة أم لا » وأا وك اى 
ذلك نسخ ع ده 
رل پیک 9 رد إحدى الآيتين إلى الأ 


وقوله 9 وَإِنْ يدوا ما فِي أَلفْسِكُمْ أو تُحْفُوهُ 4 “٠”‏ عموم يصح أن 
يشتمل على ما يملك من الخواطر وما لا يملك فتكون الآية الأخرى 
مخصصة إلا أن يكون فهم الصحابة بقرينة الحال أنه تقرر تعبدهم بما لا 
يملك من الخواطر فيكون حيتعذ نسخا لأنه رفع ثابتي مستقرٍ . 


8 - قوله مه : وإ اله عر وَجَلْ مول لذا قحك عَبِي بأ يَْمَلٌ 
حَسَئَةٌ فَأا اكب ل عسةٌ ما لم يعمل فإذا عملها فأنا أكبها بعشر 
أمثالها] 2198 فإذا 9 تحدث بان يعمل سيئة فأنا أغفرها له ما لم يعملها 
فإذا عملها فأنا أكتبها له بمثلها ».وفي حديث آخر : ١‏ إن تر کھا فاا كبا 
لَه حَسَنَةٌ إنّما ركا ِن جَرّاي » » وفي الحديث الأخر : وَمَنْ هم بالسيكة 
لَمْ يَغْملها لَمْ تُكُتَبْ » (ص 117) و(ص 118) . 


قال الشيخ ‏ أده الله : مذهب القاضي ابن الطيب رحمه الله أن 
من عزم على المعصية بقليه ووطن عليها مأثوم في اعتقاده وعزمه.وقد يحمل 


(195) في (أ) و(ج) « اعتقدها » . 
(196) في (ج) « ولم يكن بد من رد ٩‏ . 
(197) (284) البقرة . 

(198) ما بين المعقفين سَاقِط ن( 2 
(199) في (ب) «١‏ فإن تحدث ) . 
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ما وقع في هذه الأحاديث وأمثالها على أن ذلك فيمن لم يوطن نفسه على 
المعصية إنْما مر ذلك بفكره من غير استقرار ويسمى مثل هذا الهم » ويفرق 

بين الهم والعزم فيكون معنى قوله في الحديث : « إن مّن هم لم يكتب 
عليه)»على هذا القسم الذي هو خاطر غير مستقر . وخالفه كثير من الفقهاء 
0 أخدًا بظاهر الأحاديث .وبحتب (200) للقاضي بقول النبيء عو : 

إذا ای المسْلِمَانِ يِسَيفِيهِمَا » الحديتٌ ۳ وقال فيه : « لأنه کان 
E‏ 
قوله قد 202 يتأولونه على خلاف هذا التأويل فيقولون .: قد قال : « إِذًا 
التقى المسلمان بسيمَيهمًا » » فالإثم إنما يتعلق بالفعل والمقابلة وهو الذي 
وقع عليه اسم الحرص ها هنا. ويتعلق بالكلام في الهم ما في قصة يوسف 
عليه السلام وهو قوله تعالى : وعم بها 608 آنا على طريقة يقة الفقهاء. 
فذلك مغفور له غير مأخوذ به (205) إذا كان شرعه كشرعنا في ذلك » وأما 
على طريقة ة القاضي فيحمل ذلك على الهم الذي ليس ف يي 
ولو حمل على غيره لأمكن أن يقال : هي صغيرة.» والصغائر تجوز على 
الأنبياء على أحد القولين.وقد قيل في تأويل الآية غير ذلك مما يتسع بسطه 
ولا يحتاج إلى ذكره ها هنا . 


(200) وفي () ١‏ ويُحتج للقاضي بشكل الياء من قوله يحتج (بالضم) » . 

(201) في (ب) قوله « الحديث » ساقط › وكذا من قوله « وقال فيه لأنه كان » 
إلى قوله « إذا التفى المسلمان بسيفيهما » ساقط فيها . 

والحديث هذا أخ رجه مسلم في « باب إذا تواجه المسلمان بسيفيهما » 

الحديك (15) ص (2214) . 

(202) في (أ) تكرر قوله فقد جعله مأثوما . 

(203) في 0 « قد ) من تصحيح الهامش . 

(204) (24) يوسف . 

(205) في (ب) « غير ماخذ » . 

(206) في (ب) « بتوطين للنفس © . 
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وقول : « نما تركها من جراي » يعني مر أجلي » وفيه لغتان جَرَاء 
بالمد 0 00 ٠‏ ومنه الحديث : « إن امرآة دخلت النار من جرّاء 
اي من أجل هرة » . 


9 س قوله الحديث : « إن كاسنا الصّحابة قَانُوا : إنّا جد 
قوله في من في 


نينا ما عاطم ا حا أن يکلم به قال ل : و حلمو ؟ الو 
نَعَمْ . قال : ذَلِكَ صرِيحٌ الإيمَانِ » (ص 119) . 


قال الشيخ :"بوب على هذا الحديث في بعض نسخ كتاب مسلم : « ياب 
الوسوسة محض الإيمان ».وزاد في حديث آخر أنه ال َي من شكى 
هذا المعنى 079 أن قال 7*9 : « فمن وجد من ذلك شيعا فليقل : 
بالله » وص 9). 


أما قوله : « ذلك محض الإيمان » فلا يصح أن يراد به أن 
الوسوسة ”7 هي الإيمان لأن الإيمان هو © اليقين . وإنما الاشارة إلى 
ما وجدوا من الخوف من الله تعالى أن يعاقبوا على ما وقع في أنفسهم فكأنه 
يقول : جزعكم من هذا هو محض الإيمان | إذ الخوف من الله تعالى ينافي 
الشك فيه»فإذا تقرر هذا تبين أن هذا التبويب المذكور غلط على مقتضى 
ظاهره. وأما أمره عليه السلام لهم عند وجود ذلك أن يقول : «امنت بالله). 
فإن ظاهره أنه أمرهم. أن يدفعوا الخواطر بالإعراض عنها والرد لها من 


(207) الحديث رواية لمسلم ولفظه ‏ دخلت امرأة النار من جراء هرة لها » في باب ' 
« تحريم تعذيب الهرة ونحوها » من كتاب البر والصلة والآداب (ص 2023) . 

(208) في (ب) « هذا المعنى إليه » . 

(209) في () « على ان قال » وذلك اشارة الى أن ذلك صواب . 

(210) في نسخة (ج) « ان يراد به الوسوسة » . ش 

(211) في (ب) و هو » ساقطة . 
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غير استدلال ولا نظر في إبطالها. والذي يقال في هذا المعنى : إن الخواطر 


E‏ و سر فهي التي تدفع 
بالاعراض عنها . وعلى 2212 هذا يحمل الحديث وعلى مثلها ينطلق اسم . 
نكاد لذ د ع راو مل نر في :يل 
إذ لا أصل له ينظر فيه . 


وأما الخواطر المستقرة التي أوجبتها الشبهة فإنها لا تدفع إلا باستدلال 
ونظر في إبطالها. ومن هذا المعنى حديث : « لآ عَلْوَى » ٠‏ مع قول 
الأعرابي : فما بال الإبل الصحاح تجرب بدخول الجمل الأجرب فيها . 
وم 6 عله أنه اغتر بهذا المحسوس وأن الشبهة قدحت في نفسه 
فأزالها !22 عليه السلام من نفسه بالدليل © فقال له : « فمن أعدى 
الأول » . 


بسط هذا أنه عليه السلام كأنه قال له : إذا كنت تقول : إن هذه الجربة 
جربت من هذا العادي عليها. فهذا العادي أيضا ممن تعلق به الجرب؟ فإِن 
قلت : من غيره ألزمناك فيه ”* ما ألزمناك في الأول حتى يؤدي ذلك إلى 
ما لا يتناهى أو يقف الأمر عند جمل وجد الجرب فيه من غير أن ينتقل 


(212) في (أ) و(ب) « على هذا يحمل الحديث © . 

(213) الحديث في مسلم في باب لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولاصفر ولانوء » 
ولا غول » ولا يورد ممرض على مصح » من كتاب السلام (ص 1742) . 

(214) في (ب) ٠‏ ولما علم » . 

(215) في (ب) و(ج) ١‏ أزالها » . 

(216) في (ب) « بالدليل » ساقط . 

(217) قوله « ألزمناك فيه ما » ساقط من (ب) ٠‏ 
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إليه من غيره فإذا صح وجود "1 جرب من غير عدوى بل من 219 الله 


سبحانه صح أن يكون جرب هذه الإبل من نفسها لا من غيرها » قال 
المتكلمون : وهذا الدليل الذي 20© أشار عليه السلام إليه هو الذي نعتمد 
عليه في إبطال قول من جوّز وجود حوادث لا اول لها فيقال لهم : لو كان 
لا يصح وجود الشيء إلا من الشيء لادى ذلك إلى ما لا يتناهى. وإذا علق 
وجود ما نحن فيه بوجود ما لا يتناهى شيئا بعد شيء لم يصح وجود ما 
نحن فيه . 


0 قوله في الحديث : ٠‏ جا رل ِن حَضرَمَوت ورَجُل من كنْدة 
إلى ايء عه قال الحضريي 0 
ای کال الكلبي :يل ا لي دي ازغ که حق. فقال النبيءٌ 
ينه الحضرمي : ألْك ية ؟ قال : لاء قَالَ e‏ اول 
الله » إن الرَجُل قَاجِرٌ ما حل «*© عليه وَلِيِسَ بورع مِنْ 

شيء قال : ليس -لَكَ مِنْهُ | لا ذلك » الحَدِيتٌ (ص 3). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : علق بعض أهل العلم من متأأخري الفقهاء 
على هذا الحديث ما فيه من الفوائد فقال : في هذا الحديث دلالة 
عل 7 أو ضاعن: اليد اول بالشيء المدّعَى فيه ممن لا يد له . 


)224( 


وفيه أن الدعوى في المعيّن لا تفتقر إلى خلطة . 


(218) في (ب) « وإذا وجد » . 

(219) في (ج) « بل من قبل الله » . 

(220) في (أ) « الذي » مقطوع › وكذلك ١‏ لا أوّل » . 
(221) في () ١‏ لي » ممحو . 

(222) في (ب) « ما حلف عليه » » ف « على » ساقطة . 
(223) في (ب) ١‏ دليل على » . 

(224) في (ب) « دليل أن الدعوى » . 


315 


وفيه التنبيه على صورة الحكم في هذه الأشياء وذلك أنه بدأ بالطالب 
فقال له : ليس لك إلا يمين الآخر » ولم يحكم بها للمدعى عليه إذا حلف 
بل إنما جعل اليمين °3 لصرف دعوى المدعي لا غير » فكذلك ينبغي 
لمن حكم بعده إذا حلف المدعى عليه أن لا يحكم له بملك ذلك الشيء 
ولا بحيازته أيضا بل يقره على حكم يمينه . 


فإن قيل: فكيف يجيء مذهبكم على هذا إذا كنتم ترون أن من اذعي 
عليه بغصب أو استهلاك لم يحلف المدعَى عليه إلا أن يكون ممن يتهم 
بالغصب والتعدي ويليق به ما ادعي عليه من ذلك وقد أحلفه النبيء عله 
في هذا الحديث ولم يسأله عن حاله » قيل له ©2© : ليس في هذا الحديث 
ما يدل على خلاف ما ذهبنا إليه وذلك أنه يجوز أن يكون عه قد علم 
من حاله ما أغناه عن السؤال عنه . 


وفي الحديث ما يدل على أنه كان كذلك ألا ترى إلى قول خصمه : 
إنه رجل فاجر”2© ليس يتورع عن شيء » ثم لم ينكر عه شيئا من قوله 
فلو كان عنده بريئا مما قال ما ترك النكر عليه . على أن في الحديث ما 
يغني عن هذا كله . وذلك أنه إنما 79 ادعى عليه بالغصب في الجاهلية 
وكذلك نقول فيمن ادُعي على رجل لا باس به أنه كان غصبه مالا في حال 
كان فيها فاسقا ظالما فإنا نحلفه 9 له إذا كان ظلمه وغصبه معلوما . 


وفنأ هذا الحديت أن بيمين الفاجر تتتقط عه حك .دعوى" المدعي؛ 


(225) في (ب) عوض قوله ‏ إنما جعل اليمين لصرف » : « إنما يحلف لصرف » . 
(226) في (ب) « له » ساقطة . 

(227) في (ب) « ان الرجل » . 

(228) في © « أنه ) من تصحيح المقابل . 

(229) في (ب) ١‏ فنا نحلفوه » وهو خطا ظاهر . 
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كيمين من لسن بفاجر وأنه ليس تجري ‏ يمينه :مجر شهادته : 

وفيه أن الفاجر في دينه لا يوجب فجوره الحجر عليه ولا إبطال إقراره» 
ولولا ذلك لم يكن لليمين معنى . 

وفيه أن المدعي وإن أقر بأن أصل الشيء الذي اذّعَى فيه لغيره لم يكلف 
تثبيت جهة مصيره إليه ما لم يعلم إنكاره لذلك . وذلك أنه قال ”” غلبني 
على أرض كانت لأبي فأمكنه من المطالبة . 

وفيه أن من جاء ببينة قضي له بحقه من غير يمين لأنه محال أن يسأله 
دون ما يجب له الحكم به 55 ولو كان من تمام الحكم اليمين لقال له : 
بيننك 0*5 ويمينك على تصديق: بينتك : 

قال الشيخ ‏ أيده الله : أما قوله : إن المقر بان أصل الشيء لغيره 
۳لا يكلف تثبيت جهة مصيره إليه»فإن وجه القضاء عندنا أن من ادعى 
شيئا في يد غيره وزعم أنه صار إليه من أبيه فإنه يكلف إثبات وفاة أبيه وعدد 
ورثته. .ولعل هذا ونه أبيه 0 وارثه أو يكون من 
بيده الأرض نبلم 12353 له لك 


ولعل قوله ها هنا :.ما لم يغلم إذكاره ا إلى ما قلناه من تسليم 
المطلوب له ما قال » > على أن قوله ما لم يعلم | نكاره لذلكءكلام فيه إجحاف 


نقلناه كما وجدناه ولعل معناه ما بيناه»أو يكون ”۶ الضمير في قوله 


(230) في (ب) ١‏ يجري يمينه ) . 
(231) في (ب) «١‏ قال » ساقطة . 
(232) في (ب) « به ) ساقطة . 
(233) في (ب) « فبينتك ) . 
(234) في (ب) أوالغيره » ساقطة . 
(235) في (ب) « يعلم له ذلك » . 
(236) في (ب) « ويكون » . 
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إنكاره عائدا على من نسب إليه الملك أولا كأبي هذا الرجل فيكون إنكار 
المنسوب إليه الملك أولا انتقال ملكه إلى هذا المدعي مانعا من توجه دعوى 
هذا المدعي على من في يده الشيء المطلوب إلا أن يثبت انتقال الملك . 


1 - قال الشيخ وفقه الله حرج مسلم عَدِيثَ : « ايا مغر 
لنّسَاِ َصَدّقنَ : عن خت بن أنوب وققية ».وابن حجر عن إسماعيل عن 
عمرو بن أبي عمرو عن المقيرِي عن أبي هريرة عن النبيء مه عي » الحديث 
(ص 87) . 


قال بعضهم قال ا مسعود الدمشقي : المَقبري في هذا الإسناد هو أبو 
سعيد المَقَبْري والد سعيد بن أبي سعيد» قال :وهذا الذي ذكره أبو مسعود 
إنما وقع في رواية إسماعيل عن عمرو » وخالفه سليمان بن بلال فرواه عن 
عمرو عن سعيد عن أبي هريرة . قال الدارقطني:قول سليمان بن بلال أصح . 


2 - قوله عله : ١‏ نحن أُحَقٌ بالك مِنْ إِبْرَاهِيمَ » الحديث 
(ص 133) . 


قال الشيخ ‏ أيده الله : يحتمل أنه 237 أن يكون لما رأى ! إبراهيم 
عليه السلام تال زيادة يقين بأن يعلم بالعيان ما علم بالدليل » ومعلوم أن 
Ee‏ في العادة من انتفاء الشكوك تباينا عبر عن المعنى الذي بين 
العلمين بالشك مجازا . 


3 - وقوله يِه : ولو لبقت في الجن طول لبت يومف لأجَبْتٌ 
الاعي » (ص 133) . 


تنبيه على فضل يوسف عليه السلام وصبره على المصائب . 


(237) في (ب) ١‏ يحتمل أن يكون » . 
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4 - وقوله يه في لوط عليه السلام  :‏ لَمَدْ كان يَأوِي إلى ركن 
شديد » (ص 133) . 

يريد البارىء سبحانه لأنه الكافي في الحقيقة . 

5 قوله ع4 : ١‏ مَنْ حَلَف عَلَى يمين صَبْرٍ » الحديث (ص 122) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : أصل الصبر الحبس والإمساك.يقال : صبر 
' صبر » وأصبره الحاكم على الشيء»أكرهه على يمين صبره قاله الهروي 
وغيره » وقال : قال أبو العباس : الصبر ثلاثة أشياء:الإكراه ومنه أصبرة 
الحاكم » والحبس ومنه صبرته إذا حبسته » والجرأة ومنه قوله تعالى : ل فما 
أَصْبَرَهُمْ: عَلى التار كي 039 , 

6 قوله 2 J:‏ 5 الأَمَانَةَ رلت في جذر قلوب الرّجَال ( 
(ص 126) . 

قال الهروي في باب الجيم والذال المعجمة : قال أبو عبيد: الجذر الأصل 
من كل شيء.وقال ابن a‏ : الجذر أصل 239( حساب ونسب وأصل 


شجرة . 


7 قوله عي : ٠‏ قيض الاما ن قل الرَجُل فيطل رحا نل 
الو کت ڈ م يتام الوم بض الْأمَانَة مِنْ لبه فيظل انرا ها مِثْل المَجلِ كجَمر 
رجت على رلك یذ ۵٠0‏ فتراه مُْتبرًا 2 رص 6) . 


(238) (175) البقرة . 

(239) في (ب) « كل حساب »© . 
(240) في (ب) « فنفط » ساقطة . 
(241) في (ب) « منثثرا » وهو غلط . 
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قال الهروي : : الوكيةٌ اله ثر اليسير يقال للبسر 242 إذا وقعت فيه نكتة 

من الإرطاب قد وَكْتّ » والمَجل هو أن يكون بين الجلد واللحم ماء يقال 
مجلت يده تمجّل ”24 مجلا [ومجّلت تمجُل مَجْلا] » قال غيره : وذلك 
إذا تنفطت من العمل . 


[قال الشيخ ‏ وفقه الله .: وأا قوله مُنتبرا فمعناه مرتفعا.وأصل هذه 
اللفظة من الارتفاع»ومنه: انتبر الأميرء إذا صعد على المنبر ومنه سمى المنبر 
منبرا لارتفاعه» و نبر الجرح أي ورم.والنبر نوع من الذباب يلسع الإبل فيرم 
مكان لسعه»ومنه سمى الهَمْْ نبرا لكون الصوت على حال من الارتفاع لا 
يوجد في غير هذا الحرف . وكل شيء ارتفع فقد نبر . وقال أبو عبيد ا 
منتفطا] (244) 1 


8 قزل خديفة :و اسك القَوْمُ » (ص 128) . 


قال الأصمعي : سكت القوم بمعنى صمتواءوأسكتوا , بمعنى أطرقوا » قال 
أبو علي البغدادي وغيره : سكت TT‏ . قال الهروي : 
CESS‏ يبحت 
عَنْ مُوسّى العَضّبٌ 4 ”0*5 ويكون سكت بمعنى انقطع حكي عن 
العرب : جرى الوادي ثلائا ثم سكت أي انقطع » ويقال : هو السكوت 
والشكات سكت يسكت سكنا وسكونا وسكا ش 


9 - قوله : « مُرْييِدًا کالگوز مُجَخَيًا » رص 129) . 


(242) في (ب) ١‏ لليسير » . 
_(243) في (ب) من يط ١‏ ومجلت ( الثاني إلى قوله « مجلا » ساقط . 
. (244) مابين المعقفين من قوله : « قال الشيخ » إلى قوله : « منتبرا منتفطا» ساقط 
E E‏ 
(245) (154) الأعراف . 


` 0 


قال الشيخ : وقع تفسير ذلك في كتاب مسلم قال أبو خالد + فلك لسغد 
ابن طارق: ما الأمْوَدٌ المربئد ؟ قال.: شدة البياض في سواد . قلت : فما 
معنى كالكوز مجخيا ؟ قال : منكوسا . قال الهروي : المُجَخَّي المائل › 
وجخى إذا فتح عضديه في السجود . وكذلك جخ . قال شمر : جخى 
في صلاته إذا رفع بطنه. على الأرض في السجود . وكذلك خوى . قال 
غيره : وجَخَّى وَتَوّىءإذا جلس مستوفزا في الغائط ©**2 . 

0 قوله له : ١‏ إن الإِيمَانَ لَيََرِرُ يْنَ المَسْجِدَيْن كما ارز الحَيّه 
في جُخْرهًا » رص 131) . ٠‏ 


5 ا -2 1 5 247 1 5 5 
قال أبو عبيد : أي ينضم ويجتمع ` “ بعضه إلى بعض كما تنضم 


الحية في جحرها . 
1 قوله يله : ١‏ إن عِیسی يبرل حَكَما مُقَسِطًا » (ص 135) . 


قال الهروي 0 : ا والقسط العدل . ومنه قوله تعالى : 
« وأقسرطوا إن الله يحب المُقسطية # “” ومنه الحذيث : ١‏ إذا حَكُمُوا 
عدوا وَإِذًا قِسّمُوا PEF‏ ا ومنه قوله تعالى i‏ ذلك أقسّط عند 


وو 5 


اله 2490 آي أعدل وقال لله سبحانه 00 قل أُمَرَ رَبّي بالقستّط 22500 أي 


سے ین 


251 
بالعدل كقوله تعالى : # اد اليا قر العَذلٍ ik‏ 


عو 


قال ابن قتيبة: وسمى الميزان القسط العدل وبالميزان يقع العدل في 


(246) في (ب) ١‏ في حائط » . 
(2)247 في 0 0 0 وتجتمع ) . 
(248) (9) الحجر 

(249) (282) ابقرة . 

(250) (29) الأعراف 4 

(251) (90) النحل . 
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القسمة » وقوله تعالى : 9 وضع المَوَازِينَ سمط # ٠2‏ ۳ آي ذوات 
القسط وهو العدل . قال غيره : :وأا قسط بر آلف فمعناه جار» ومنه قوله 


تعالى : # وَأْما القاميطون فَكَانُوا ! لهم طباه“ يقال : قسط بت طا م 
قسطا وقسوطا إذا جار 2 والاقساط والقسبط العدل. و اقرط والقفسط 
ر 


. االله الس هم 1 5 ال لآ ت 
0 رول عِيسَى : « ولتتركن القلاص لا يسعى 
عَلَيْهَا وَلنَذْهَبَْنَ الشختاء » * رص 136) . 


ا ا وی ی ر ری نين الإبل 
بمنزلة الفعاة من النساء والحدث من الرجال ٠‏ وقوله : وَلتَذهَبَنٌ (257) 
الشحناء » أي العداوة والضغن . 


3 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم : « حدثنا ابر أبي عمر 


: ا و ۱ 
فاق معن ال هري عن غاس بين سعد عن أيه قال قتع وول الله عي 


سما » الحديث (ص 132) . 


Rê 


قال بعضهم : قال أبو مسعود : هذا الحديث إنما يرويه ابن عيينة عن 
مجر كن الزهري » قاله الحميدي . وسعيد بن عبد الرحمن ومحمد بن 
الصباح الجرجرائي ‏ كلهم عن سفيان عن معمر عن الزهري بإسناده 


(252) (47) الأنبياء . 

(253) في (ب) « القسط ليوم القيامة » . 

(254) (15) الجن . 

(255) في (ب) « والقسوط » ساقطة . 

(256) في (ب) « من الشحناء » . 

(257) في (ب) « لتذهبن » . 

(258) في (أ) ١‏ الجرجائي » : وما اثبتناه هو ما في (ب) و(ج) وجاء في خلاصة سه 
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سواء . وهذا هو المحفوظ عن سفيان . وكذا قال علي بن عمر في كتاب 
الاستدراكات فى هذا الاسناد . 
3 ا 
4 - قوله له : « ما مِنَ الأنبَاءِ مِنْ تبيء إلا قد أغطي من الآياتِ 
ا ا غا اله 


شر واا كان الذي اوي وخا الحديت وص 26134 

فال ابات ف الله ےار عو بقوله «وحيا» إلى معنى بسطه 

ا فإ لمع كلها للدم بيد أن حر فيها أنها ضرب من 

السحر . وإنما هو كلام معجز ولا يقدر السحرة أن يأتوا لذلك بما يتخيل 

' تشبيها به ”**) كما فعل في عصا موسى وغيرهاءلأنهم أتوا بعصي وحبال 

يتخيل أنها تسعى فيحتاج التمييز بينهما وبين ما أتى به موسى عليه السلام 
إلى انظ وار عرضة ازال فيخطىء الناظر فيعتقد أن ذلك سواء 


5 س قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم الحديث ث الذي فيه : 


3 260 
فرعت الل ريخا من اليمن ٠‏ عن أحمد بن عبدة الضبى ' حدثنا عبد 


العزيز وأبو علقمة قالا نا صفوان عن عبد الله بن سلمان عن أبيه عن أبي 
هريرة » قال سمعت : النبيء عو 2 ... ١‏ الحديث ر(ص 109) . 


هكذا في هذا الإسناد:عيد الله بن سلمان.قال البخاري في باب عبد الله : 


(261) 


الاعف اهن ان ا الأغر المدني مولى جهينة . ثم 


قال ف باب عد أله عمد الله ب ليان الا الد 1 
في باب عبر 2 ا غر ني مولى جهنية » روى 


5-5 


> 


2 تذهيب الذهبي : الجر جرائي بجيمين ومهملتين الثانية ممدودة وبعدها همزة 
مكسورة (ص 341) . 
(259) في (ب) « أن يأتوا بمثل ذلك مما يتخيل تشبيها به » . 
(260) تبدو كلمة ١‏ الضبي ٠‏ في (أ) كأنها « الصبي » وربما أن النكتة التي على 
الضاد محيت . 


(261) في (ب) « عبد الله » . 
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عنه مالك وابن عجلان وسليمان بن بلال .قال بعضهم : عبد الله » وعبيد 


6 - قوله : « کان عَلَيْهِ السّلآمُ جِينَ يَخْلو بِعَارٍ حرَاء خث فيه » 
الحديث (ص 139) . 


قال الشيخ : حراء بالمد جبل بينه وبين مكة اقل اة أميال فك يسارك 
إذا. سرت إلى منى. ويجوز فيه التذكير والتأنيث'وتذكيره أكثر . وقوله : 
يتحنث » أي يتعبد . قاله مسلم . وقد تقدم أن : يتحنث معناه يفعل فعلا 
يخرج به من الحنث .والحنث الاثم . 


7 ل وقوله في ا 00 حك ا ( 9 139) . 


أي ترعد بوادره وتضطرب . والبوادر من الإنسان وغيره اللحمة التي ب 
المنكب والعنق » قاله أبو عبيد في الغريب المصنف . 


8 - وقوله : « رَمَلوني » (ص 139) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله ل : قوله ٠‏ کان يتحنث. بحراء » آي يتعيد . 
واخحتلف الناس .هل كان متعبدا قبل نبوته بشريعة أم لا ؟ فقال فصع د 
كان غير 2262 متعبد أصلا » ثم اختلف هوا ء :هل ينتفي ذلك عقلا أو 
نقلا ؟ فقال بعض المبتدعة يشفى عقلا لأن في ذلك تنفيرا عنه وغضا من 
قار إن ا عند أل ات ا ا كاف من ا و کا 
فيبعد منه أن يكون متبوعا . وهذا خطأ والعقل لا يحيل هذا . وقال اخرون 


(262) في (ب) « إنه غير متعبد )0 ١‏ وكان » التى ي بعد « إنه » في (أ) مضافة بالها 


من التصحيح )ثم إن قو له ١‏ فيبعد منه Ce‏ و0 و مته » ساقطة . 
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من حذاق أهل السنة : إنما 63© ينتفي ذلك من جهة أنه لو كان لتقل 
ولتداولته الالسن وذكر في سيرته» فإن هذا مما جرت العادة به بانه لا 
ينكتم . وقال غير هاتين الطائفتين : بل هو متعبد»ثم اختلفوا أيضا:هل كان 
متعبدا بشريعة إبراهيم أو غيره من الرسل . فقيل في ذلك أقوال » ويحتمل 
أن يكون المراد بقوله تعالى EE‏ جلاعي رجام 
E‏ 


ةس ل الكل ) ( ص 


أيضا (265 اليتيم 


0 - وقوله : « وَتَكْسِبُ ب المَعْدُوم » (ص 139) . 
قال ابن النحاس : يقال كسبت الرجل مالا وأكسبته مالا . وأنشد 
[ الطويل ] 
E‏ ل ا ل 
1 قوله : ‹ هذا النَامُوسنُ » (ص 139) . 


قال أبو عبيد في مصنفه : الناموس جبريل 66©.وقال المطرز : قال ابن 
الأعرابي لمات في 0 فاعول لام الفعل سين إلا الناموس والجاسوس 
والجاروس والفاعوس والبابوس والداموس والقاموس والقابوس والعاطوس 


(263) في (ب) « إنما ) ساقطة . 
(264) (123) النحل . 

«١ )265(‏ أيضا » ممحوة من (أ) . 
(266) في (ب) « هو جبريل » . 
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والفانوس والجاموس.فالتاموس صاحب سر الخير » والجاسوس صاحب سر 
الشر » والجاروس الكثير الأكل . والفاعوس 267 الحية » والبابوس الصبي 
الرضيع . : 


قال غيره : وجاء في شعر ابن أحمد يذكر ولد الناقة : 
[ البسيط ] 
حَنتْ فَنُوصِي إلى بَأبُوسِهَا جَرّعَا وما يك م ما نك والذكر 
SS e‏ 
بابوس 5000 لوقاو : وسط 2 ا 
9 4 والهاجلوس : 8 : دابة 00 4 ار القاوان ا 34 00 


4 قال الراجر : 


رالاقهيّ ن اليل والبجائوسًا 
فال : والجاسوس كلمة عربيّة فاعول من تجسس » قال غيره : والحاسوس 
بالحاء غير معجمة من تحسس وهو بمعنى الجاسوس 
قال الشيخ وفي كتاب مسلم : إن هؤلاء الكلنات بلغن قاعوس البحر › 
نومه . والناموس موضع للصائد وناموس الرجل صاحب سره . 


(267) في (ج) « الفاعوس (بالفاء) الحية » . 
(268) في (ب) « يتشاءم منها ٩‏ . 
(269) سقط في (ب) ١‏ في نومه ٩‏ . 
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2 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : « قول وَرَقَةَ ”2 يا لني فِيهًا 
جَذَْعَا » رص 139) . 


أن لوس االو ل د الا الو ل 
وهو ها هنا استعارة . والظاهر أن يكون اتتصب جذع على الحال 
والتقدير : يا ليتني. في حين نبوته في حال الشباب » ويصح أن يكون 
دعا #«متعيويا على أنه ير كان المحدوفة: واللقدين < ديا لت أكون 
فيها جذعا . وهذا على طريقة الكوفيين .ومثل ما يضمر 272 فيه كان 
عندهم قول الله تعالى : 9 مهوا حيرا لَكُمْ 4 070 تقد تقديره عند الكسائي 
يكون الانتهاء خيرا لكم . ومذهب البصريين أن ١‏ خيرا © إنما ا 
هنا بإضمار فعل دل عليه قوله 98 انتهوا 4 والتقدير عندهم 2729 : انتهوا 
وافعلوا خيرا . وحكي عن أبي عبيد كقول الكسائي فيه » وقال الفراء : 
هو نعت لمصدر محذوف تقديره : انتهوا انتهاء خيرا لكم . 

حورل تعر مر روا و ارصن :0139 


يعني بالغا . 
4 ل قول البيء بل : ٠‏ فيفك 279 ينه راه رص 143) . 


يروى فحثثت بالحاء غير معجمة . ومعناه : اسرعت خوفا منه » ويروى 


(270) في (ج) ١‏ ورقة بن نوفل » . 

(271) في (ب) « نصرتك » . 

(272) في (ب) « تضمر » . 

(273) (171) النساء . 

(274) في (ب) « عندهم ») ساقطة . 

(275) في مسلم « جكثت » وفي رواية « فجثشت » 2 بتقديم « جئثت ٠‏ . 
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فجنشت ويروى فعطلت 5 قال الهروى يقال )278( : جحئف الرجل وجفث 


5 قوله ع : « ما أا بقارىء » ( ص 139) . 


قيل : (ما) هنا نافية » وقيل استفهامية كأنه:*27 قال عه : « أي شيء 
أقرأ ؟ » وقد ضعفوا الاستفهام بإدخال الباء ولو کان اسعفهاما: لكان اانا 
قارىء وإنما تدخل الباء على (ما) 7" النافية فتكون الباء تاكيدا للتّفي . 


6 - قوله ع في حديث الإسراء : « فرص علي ي کل يوم سيين 


20 لله م 


صَلاة ثم ذ کر مُرَاجَعَة رَه مبْحَائَهُ حٌى رده إلى > خمس » (ص 145) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا يستدل به على مَنْ منع نسخ الشيء 
قبل فعله إذ لم يفعل من هذه الصلوات شيعا "* بعد . 

واختلف الناس في الإسراء برسول الله َي فقيل ا 
مناما. واحتجوا بقوله سبحانه  :‏ وما جَعَلَا الروْيَا الي رباك إلا فة 
لتاس 4 * » وقيل بل جميعه كان حقيقة في اليقظة . واستدلوا بقوله 
عز وجل : 98 أسْرّى 2 يبدو كي (283) ولم يقل : بروح عبده ع :ولا 


١ )276(‏ يقال » في (أ) من تصحيح الهامش . 

(277) في (ب) « قال الهروي : جرف الرجل وجبث وجث أي فز 
(278). في زت فك به : 

(279) « ما » ساقطة من (ب) . 

(280) في (ب) « شيء على أن يفعل » مبنى للنائب » وكذلك في (ج) . 
(281) (60) الاسراء . 
(282) في (ب) « سبحان الذي أسرى بعبده » . 

(283) (1) الإسراع . 
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ينتقل من الحقيقة 0*4 إلى ا إلا بدليل . واحتجوا أيضا بان ذلك لو 
كان مناما لما استبعده الکفار وكدّبوه فيه وافتتن به أيضا بعض من كان أسلم 

من الضعفاء حتى ارتد » وغير بعيد أن يرى الإنسان مثل ذلك في المنام » 
وقيل : أيضا ° الإسراء من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى كان 
في اليقظة » وما بعد ذلك منام » ويصح لقائل هذا القول أن يمني فيقول 
قوله 9 أسْرَى بِعَبدِهِ #© الإسراء نهايته كما قال : الى المسجد 
الأقصى 4 کان بالجسد » وقوله تعالى : # وا ملا لزيا أي 
SS‏ 
التمدح ا مع وجود ا lC‏ العا بجسده 
لكان يقول : أسرى بعبده إلى السماء » فهو أبلغ في المدح من أن يقول : 
« إلى المسجد الأقصى 4 . 


7 - وقوله یل : « فإذا رج عق تمينه أُسْودَةٌ ‏ وَعَنْ ساره أسلوكة ( 
الحديث (ص 148) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : أسودة جمع سواد مثل قذال وأقذلة . وزمان 
وأزمنة وسنام وأسنمة . قال الهروي : السواد الجماعات » قال غيره : فكأنه 
قال. : فإذا رجل عن يمينه جماعة وعن يساره جماعة » والسواد أيضا : 
الشخص » يقال : لا يفارق سوادك سوادي » أي شخصك شخصي . 


(284) في (ب) « عن الحقيقة ) . 
(285) في (ج) « إنما الاسراء » . 
(286) « قوله » ساقطة من (ب) . 
(287) (60) الإسراء 1 

(288) في (ب) « احتج القائل » 
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وم حسما 


صاب دى فى ه 2 ef rr‏ 
8 قوله ع 0 دُخلتٌ الجنة فإذا فيها 259 جَتَابذ الولو » 


قال الهروي : قال ابن الأعرابي : الجَتْيّذَة القبة وجمعها. جنابذ . قال الشيخ: 
وقع في البخاري : حبائل اللؤلوؤ » وقد قيل:إن الصواب ما في كتاب مسلم. 

9 قوله عه في صفة مُوسَى عليه السلام : « ضَرْبٌ مِنَ الرّجَاِلٍ » 
(ص 153) . 
قال طرفة 090 : 

۱ [ الطويل ] 

أنا الرّجَل الضرب الذي قغرفرقة . جشاش كرس الحَهّة المُتوقند 

الخشاش (بكسر الخاء وفتحها وضمها) كلها بمعنى واحد » وهو 
اللطيف الرأس . قاله ابن السكيت . وقال أبو عبيد : في مصنفه : 
الخشاش ” الرجل الخفيف » وأيضا الحية . وأيضا ما يخش به أنف 
البعير . وأما الخشاش بالفتح فشرار الطير . 


0 قوله مله : « لَهُ جَرَارٌ » (ص 152) . 


الجؤار : رفع الصوت . وهو مهموز 252 من قوله تعالى : ل فل لي( 


(289) في (ب) « بها » . 

(290) في (ج) « طرفة بن العبد » . 

. وقع شكل « الخشاش » في (أ) بكسر الخاء‎ )291( ٠ 
. في (ب) « وهو مهموز » ساقطة‎ )292( 

(293) في النسخ الثلاث « ثم إليه » » والتلاوة ما أثبتناه . 
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َو 2 ۰ 3 1 لض 5 7 5 . . 0 
تجارون 4 )294( اي تر فعول أصواتكم و تستعيثول ¢ يقال جار 
عار 25 قال عدي ابن زيد : 
[ الرمل. ] 
تي واله فال حلفي بايلي كلما صلى بجار 
1 قوله عي : « عَلَى ناقَةٍ جَعْدَةٍ خطَامُهًا حلبة » (ص 152) . 
الخلبة (بخاء معجمة مضمومة) هو الليف . وفيه لغتان. خلبة (باسكان 
اللام) وخلبة (بضم اللام) © قاله ابن ”* السكيت . والجعدة المجتمعة 
الخلق الشديدة الأ ,2985 
ا 3 و ا ر کی 
2 - قوله عله : « شق من النّحْرِ إِلَى مَرَاقَ البَطن » (ص 151) . 
قال ابن قتيبة : هو (بتشديد القاف) قال غيره 2959© : مراق البطن ما 
3 : وقوله له : « نطف رَأسّْهُ مء » (ص 156) . 
أي يقطر » والنطف القطر.يقال : نطف ينطف ٠‏ وينطف (بضم الطاء 
وكسرها) من المستقبل.وجاء في الحديث الآخر: « يقطر رأسه ماء » . 


4 - قوله عله : « في صفة الدَّجَالِ جَعْدٌ قَطّط » رص 155) . 


(294) (53) النحل . 

(295) في (ج) « أي ترفعون أصواتكم إليه يقال : جأر يجار إذا ضاح واستغاث » 

(296) في (ب) « بضمها » . 

(297) في (ب) «١‏ قال ابن السكيت » . 

(298) في (ج) وقوله و جعدة الجعدة هي المجتمعة الخلق الشديدة الاسر والاسر 
الخلق » يقال : شديد الأسر أي بعضه مشدود إلى بعض © . 

(299) في (ج) « قال الهروي » . 


331 


أي شديد الجعودة . يقال : شعر جعد ورجل جعد » قال الهروي :0 
الحغد فى اشفات الرجال كود مدا ويكون yT‏ 
أحدهما : القصير المتردد » والآخر : البخيل 09 : يقال : رجل جعد 
اليدين وجعد الأصابع أي بخيل 4 والجعد إذا كان مدحا 0 أيضا معنيان 
أحدهما : أن يكون شديد الخلق » والااخر : أن يكون شعره جعدا غير 
سبط » فيكون مدحا ل السبوطة أ كثرها فى شعور العجم» قال غيره : : 
a‏ 

5 - قوله مل في صفة الدججال : « كأ عيْئهُ عِتَبة طافية » 
(ص 155) . 

قال الأخفش : طافية بغير همز أي ممتائة قد طفت وبرزت » قال غيره : 
1 وطافئة بالهمز أي قد )301( ذهب ووه وتم " تفبيصت ٠.‏ قال عيسبي بن دينار 
وغيره : سمي الدنجال 302 مسيحا لأنه ممسوح إحدى العينين »فهو 
فعيل بمعنى مفعول » [وسمي عيسى عليه السلام مسيحا من أجل سياحته 
في الأرض وأنه لم يكن له موضع يستقر فيه من الأرض فهو فعيل بمعنى فاعل 
.قال الهروي : قال ابن الأعرابي ET‏ 
ال Sa‏ 
وقال ابن عباس : سمي بذلك لأنه كان 000 يمسح ذا عاهة إلا 


(300) في الغريبين : البخيل الذي لا ييض حَجَره . 

(301) في (ب) « أن ذهب » . 

(302) في (ب) « المسيح الدجال » . 

(303) في (ب) « لأنه ممسوح العينين » . 

١ )304( .‏ فعيل بمعنى فاعل » من تصحيح الهامش في (أ) وهي ساقطة من (ب) . 
(305) في (ب) « قال الحربي وسمي عيسى بن مريم » . 

(306) « كان » في 0 من تصحيح الهامش › ثم « كان » ساقطة من (ب) . 
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برعي 13997 قال غيوة :“من قال في لجال تيع علي فقيل وکر اليم 
وتشديد السين) فليس بشي E‏ 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم : « حدثنا محمد بن 
ا عن محما بن أبي عَدِيِي عن سعيد عن قتادة عن أنس بن مالك لعله 
قال(309): فن لك ين ا زر من اقرع ل ی ا ا 
و يتما أنا عند الت ٠‏ الحديث (ص 149) . 


قال بعضهم : هذا الحديث محفوظ عن أنس بن مالك » عن مالك بن 
صعصغة] 040 دون شك ولا ارتياب » قال الدارقطني : لم يروه عن 
ابن مالك عن مالك بن صعصعة غير قتادة . 


7 - قول عائشة رضي لله عنها ِي مَأْلَهَا:هَل رَأى ايء و 
رَبَهُ ؟ ,م لكان ا الحديث (ص 160) . 


(307) في (أ) « برأ ) الهمزة على الألف مع شكل الراء ا تحريف . وفي 
© « بر » بفتح الراء.وجاء في البستان ان يرأ به بفتح الراء بمعنى بَرِىء . 

(308) هذه الفقرة التي بين المعقفين وسطًا وردت في (ج) مغايرة لما هناء وهذا 
نصها : 

قال الهروي : قال الجوني: وسمي عيسى عليه السلام مسيحا لمسح زكرياء 

إياه » أو يكون اسما خصه الله به.وقال ابو العباس : سمي مسيحا لانه كان | 
يمسح الأرضءاي يقطعها. وقال این عباس : سمي مشيحا لأنه كان لا يمسح 
على ذي عاهة الا بر وقال غر ي: المسيح الصدّيق وبه سمي عيسى عليه 
السلام والمسيح الأعور وبه سمي الدجال . وقال الهروي:من قال في الدجال 
مستيح على وزن فقيل بكسر الفاء وتشديد العين » » فليس بشيء » وقال أبو 
الهيئم : المسيخ ضد المسيح . 

(309) « قال » من تصحيح الهامش في (أ) . 

(310) ما بين المعقفين ساقط من (ب) . 


333 


قال ابن الأعرابي : تقول العرب عند إنكار الشيء: قف شعري واقشعر 
جلدي واشمازت نفسي . 


قال الشيخ وفقه الله : وإنكارها في هذا الحديث 21 وفي غيره على 
من سألها عن الرؤية محملة عند أهل العلم على أنها إنما 212 أنكرت 013 
الرؤية في الدنيا لا أنها ممن تحيل جواز رؤية الباري سبحانه كما قالت 
المعتزلة . 


- ا و 2 0 2 2 0-00 5-7 
8 - وقوله ع حِينَ سَألَهُ أبو ذر: هَل رَأَيْتَ رَبَّكَ تعالى ؟ قال : 
« نور أنّى راه ) وفي َة أخرّى « ورا | 19 و :طريق ى 
أن القائل قال له : « لو رأيث رسول الله عله لاله . فَقَالَ : وَعَنْ أي 
و كيك ا و هن ری ر فال و ا 
ل ل 2 
فقال : رایت نورا » (ص 161) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيل ظاهر الخبرين متناقض لأن الأول 
فيه : أن النور يمنع رؤيته» والثاني فيه : أن النور مرئي. قلنا : يصح أن يكون الضمير 
في قوله ر ( 0 سبحانه » وقوله ( و اراه » يعني ان 
الو أعشى 7 ؟ بصري ومنعني من الرؤية » كما جرت العادة بإعشاء 
الأنوار لاا ووا نم ادر اله بجا ا بين الرائي وبينه»فيكون انتهاء 
روه عله إن التو اا وهر الى أدرك ي فإذا أمكن هذا التأويل 
لم يكن ذلك مناقضا للخبر الآخر » بل هو مطابق له لأنه أخبر فيه أنه رأى 


(311) في (ب) « وانكار هذا في الحديث » . 
(312) في (ب) « إنما » ساقطة . 
(313) في (ج) « أنكرت عليه » . 1 
(314) قال القاضي عياض :هذه الرواية لم تقع إلينا ولا رأيتها في شيء من الأصول . 
(315) في صحيح مسلم « قال: وقد أثبت ها هنا الحديث بالمعنى ). 
(316) في (ب) و(ج) « أغشى » وكذلك قوله « باغشاء » في (ب) . 
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نورا » وكذلك في الأول ؛ والرواية التي فيها : « ثورائي » أشد إشكالا . 
ويحتمل أن يكون معناه راجعا إلى ما قلنا أي خلق النور 217 المانع لي 
من رؤّيته فيكون من صفات الافعال . 

69 وقوله مه : ١‏ حِجَابُهُ الور » »> وفي رواية أخرى : 
ار 9 لو شه لأخرقث سات وجهه ما الْتهَى إِليْهِ بَصرهُ من 
خلقه » (ص 162) . 

قال الشيخ : الضمير الذي في «وجهه) يعود على المخلوق لا على الخالق 
إذ الحجاب بمعنى الستر إنما يكون على الأجسام المحدودة والباري جلت 
فدرتة ليش تحسم ولا امتحدود + والحجات في اللقة المنع:+ ونه ينعي ان 

من امير حاجبا لمنعه الناس عنه » ومنه الحاجب في الوجه لأنه يمنع الأذى 
عن العين » والانسان ممنوع من رؤية الخالق في الدنيا » فسمي منعه حجابا . 
ولما كان النور والنار المانعين (319) في العادة من الإدراك ¢ وهما من 
أشرف الأشياء المانعة أخبر عليه السلام أنه لو كشف عن النار أو النور 
المانعين من الإدراك في العادة لأحرقت وجوه المخلوقين » وإن كان الباري 
سبحانه لا تقابله الأنوار )320 وتقابل المخلوقين وتمنعهم من الرؤية ٠.‏ 

[قال الشيخ ‏ وفقه الله : وأما تفسير السبحات فقال الهروي ”“: 
سبحات وجهه. نور وجهه تعالى. وفي كتاب العين : سبحة من نور وجهه 
وجلاله » وإنما نقلنا هذا ليعلم قول أهل اللغة في هذه اللفظة لا على أتباعهم. 
فيمن يرجع الضمير إليه » وإطلاق هذا اللفظ الذي قالوه] °7 . 


(317) في (ب) و(ج) « خالق الور » .. 

(318) في (ب) « حجابة النار » » وما هنا هو الذي في مسلم . 

(319) في (ب) « مانعين » . : 

(320) في ( ب) ولا تغالبه الأنوار » . 

(321) والصواب « فقال » وهو في نسخة ثالئة وهي (ج) . وفي () ١‏ قال » . 
(322) ما بين المعقفين ساقط من (ب) . 
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0 س وقوله عه في أل الج : « ما بين القؤم ب قروا 

إلى رتهم إلا راء الكرياء على على وجهه » (ص 163) . 
ا ل 0 
عن الأبصار بذلك . 


1 - وقوله عه : « هَل تُضَارُونَ في القَمَرِ َيه البَذْرِ » وَهَل تَضَارُونَ 

في الشّمْس ليس دُوئهًا جاب ؟ » وفي الحديث الآخر هل ان 
(ص 164) . 

قال الشيخ : فيه رد على المعتزلة في إحالتهم رؤية الباري سبحانه » 
ويروى (بتشديد الراء وبتخفيفها) فالتخفيف مأخوذ من الضير » والأصل 
فيه يرون » والمعنى:لا يخالف بعضكم بعضا ولا تتنازعون » يقال : ضاره 
يضيره ويضوره » وأما تضارون (بالتشديد) فمعناه ومعنى التخفيف واحد 
فيكون على معنى لا تضاررون ”° أحدا » وتسكن الراء الأولى وتدغم في 
التي بعدها » ويحذف المفعول لبيان معناه . وکو إن يكون على معنى 
9 لا تضارّرون 25© بفتح الراء الأولى » أي لا تنازعون ولا تجادلون 
فتکونوا (326) أحزابا i‏ (327) بعضكم عضا في الجدل 2 ويقال (328) . 


(323) في (ب) وقع شكل «لا تضارَرٌون» » بفتح الراء الأولى على أنه مبني للمفعول 
وهو خطأً والصواب الشكل الذي أثبتناه وهو ما جاء في (أ) وهو الصواب 
بدليل ما بعد . 

(324) في (ب) ١‏ أن يكون لي معنى ) ساقطة . 

(325) في 0 « لا تضاررون أحدا ) بفتح الراء.وما أثبتناه في (ب) وهو الصواب 
وكذلك في (ج) . 

(326) في (ب) و(ج) « فتكونون أحزابا » بإثبات النون في « تكونون » » ويبدو 
أنها كانت كذلك في (أ) ثم أصلحت لمخالفة القاعدة العربية 

(327) في (ب) « يضم ) . 

(328) في (ب) « يقول » . 
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ضاررته مضارة إذا خالفته » وأما من روي:لا تضامُون (بالميم وتشديدها) 
فمعناه : لا ينضم بعضكم إلى بعض في وقت النظر كما تفعلون بالهلال . 
ومن رواه (بتخفيف الميم) فمعناه لا ينالكم ضيم في رؤيته » فيراه بعض 
دون بعض » بل تستوون في الرؤية » وأصله تُضْْيَمُونَ على وزن تفعلون » 
وألقيت فتحة الياء على الضاد فصارت الياء ألفا لانفتاح ما قبلها » والضيم 
الذل 629 , 


2 _ قوله ع : يَأِيهُمُ الله في غَيْرٍ الصورة لني يعْفُوئَهَا قول : 


أن ر ( (330) : 


قال الشيخ : يحتمل أن تأتيهم صورة مخلوقة » فيقول : آنا ربكم » 
على سبيل الاختبار والامتحان» فيقولون : «نعوذ بالله منك اتهم الله في 
صورَتهِ التي يَْرِفُونَهَاا. ا د SE‏ 
العادة في المحدثين أن من كان غائبا عن غيره فلا يمكنه التوصل إلى رؤيته 
إلا بإتيان أو مجيء فعبّر بالإتيان ها هنا والمجيء عن الرؤية على سبيل 
المجاز . 


3 - وقوله : « في صَورَتِه التي يَعْرِفُوتَهَا » (ص 164) . 


أحسن ما يتا ول 777 على أنها صورة اعتقاد» كما يقال:صورة اعتقادي في 


هذا 0 مركية > فيكون المعنى يرون الله على ما 


(329) في (ج) « والضيم الذل » جاءت بعد قوله « تستوون في الرؤية » . 
(330) في (ب) « الحديث 2 . 
(331) في (ج) « يتأوّل في ذلك » . 
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و ر 
۱ (332) فيصل 


ات dB CML TG OB,‏ 
TT‏ ار 
عَلَيْهِمْ مَاءْ الحا فينبئون مِنْهُ كُمَا َنْب الحبّة في حَمِيل السَيّل » 033 
(ص 165) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : «امتحشوا» معناه أحرقواء قال الهروي : قال 
ابن شميل : الحبة (بكسر الحاء) اسم جامع لحبوب البقول التي تنتشر | إذا 
هاجت ثم إذا مطرت من قابل 9*© نبتت . قال أبو عمرو : الجبّة نبت 
ينبت في الحشيش الصغار » قال غيره : قال ابن دريد في الجمهرة : كل 
ما كان من بزر العشب فهو حبة » والجمع حبب » قال الهروي : وقوله 
في حميل السيل : قال أبو سعيد الضرير : حميل السيل ما جاء به من طين 
أو غثاء » فإذا اتفق فيه الحبة واستقرت على شط مجرى السيل فإنها تنبت 

في يوم وليلة وهي أسرع نابتة نباتا وا ار ن مر ف 


115 وقوله في الحديث : « أي رب اصرف وَجهي عَن انار فاه 
كل فشني ريځها » وأحرقني ذَكامًا » 5 وص 165) . 


قال الهروي : كل مسموم © قشيب ومقشب » وقال الليث : القشب 


ا اوقل عع ردي اف عا بد فعاف اا0 أي دب 
بعقلك » والقَشبٌ 7 خلط السم بالطعام . 


(332) جاء في (أ) 0 امتحشوا € مشكولا بضم التاء وكسر الحاء مبنيا للنائب. وفي 
مسلم بالبناء للفاعل وكلاهما صحيح لأنه على البناء للقاعل يكون معناه احترقوا 
وعلى البناء للنائب يكون المعنى أحرقتهم النار . 

(333) في (ب) ١‏ في جانب السيل » وما هنا هو الموافق لما في مسلم . 

(334) في (ب) « تنشر إذا مانت » ثم إذا مطرت من قبل » . 

(335) في (ب) ٠‏ ذكاؤها » » وكذلك فيما سيأتي » وهو ما في متن مسلم . 

(336) في (أ) و(ب) « وكل مشموم بالشين المعجمة » . 

(337) في (ب) « والقشب والقشيب » » وهو تحريف . 
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روي عن عمر رضي الله عنه أنه وجد من معاوية ريحا طيبة وهو محرم » 
فقال : من قشبنا.أراد أن ريح الطيب على هذه الحال قشب كما أن ريح 
النتن قشب » ويقال : ما أقشب بيتهم » أي ما أقذره 039 . 

وقوله « ذكاها » أي تلهبها . قال ابن قتيبة في تفسير هذا الحديث : 
ذكاها أي اشتعالها . قال ابن ولاد : الذكا تلهب النار مقصور غير ممدود . 


1 الكلام في الضحك والَجلي [ (339) 


6 - وقوله ييه : « قلا يرال يَدْعُو الله حٌى يَصْْحَكَ الله مِنْهُ فَِذًا 
ضَحك الله مِنْهُ قال : اذل الجَنّةَ ٠‏ (ص 166) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله :الضحك من الله محمول على إظهار الرضا 
والقبول إذ الضحك فى البشر علامة على ذلك “° . ويقال : ضحكت 
الأرضء إذا ظهر نباتها. وفي بعض الحديث «فيبْعث الله سحابا فْيَضْحَكُ 


اخسن الضنّحكِ) فجعل انجلاوه ع ن البرق ضحكا على الاستعارة كأنه تعالى 
لما أظهر له رحمته استعير له اسم الضحك مجازا . 


7 - وفي حديث آخر بعد هَذّا : « قول اله تعالى لجل : ! 
فاحل المجَنّة مكيل ل ل (342) ُنَا لای فول الله لَهُ : اذهب ۳ 
ا تر أ ند ») (ص 173) . 


(338) في (ج) « ما أقذرهم » . 

(339) جاء هذا العنوان في (ب) خاصة . 

(340) في (ج) « قال : اذهب فادخل الجنة »» وهو في حديث اخر غير هذا. 
(341) فى (ب) « علامة ذلك » . 

(342) في (ب) « فيخيل إليه » » وهو ما في مسلم وفي (أ) سقطت نقط الخاء . 
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بي » أو تضحك بي وأنت الملك ؟ » وهب أنكم تأوّلتم الضحك على ما 
ذكرتم 7 هی ال خا وغيره , وها غير مات .ها ها : 


والسؤال الثاني : أن يقال :كيف يقال للباري سبحانه:أتسخر مني ؟ وإنما : 
ااطقاي الصو عن Sa‏ > كقوله تعالى : 9 فَيَسْحَرونَ نهم 
سّخر الله مِنْهُم م # الاك < % وَيَسَهُزئُون û‏ 4% < الله ستهز ىق 


)345( 4 5 


والجواب عن السوال الأول : أن يقال من عادة المستهزىء من المخلوقين 
والساخر أن يضحك » فوضع ها هنا ١‏ تضحك ) موضع : تستهزىء 
وسكت نبا EE‏ 


وأما الجواب عن السوال الثاني فإن هذا ها هنا لم يقع إلا على جهة 
المقابلة وهي إن لم تكن موجودة في اللفظ ؛ فهي موجودة في معنى الحديث 
لأنه ذكر فيه أنه عاهد الله مرارا أن لا يسأل الله تعالى غير ما سأله » ثم 
غدر وحل غدره محل الاستهزاء والسخرية» فقدر أن قوله تعالى له(347) : 
7 1 وتردده إليها وتخيله. أنها ملأى ضرب من 0 
00 سخرية 4 فقال لخر مني › أي تعاقبني بالإطماع 0 


(343) في (ج) « على معنى الرضا » . 

(344) (79) التوبة . : 

(345) في 0 الغلاث « ويستهزءون الله يستهرىء بهم ) مع ان التلاوة 2 إِنَّمَا 
تحن مُسْتَهْزِءُون (14) الله يَسْتَهِْىءُ بهم # (15) ا »> والظاهر أنه لم 
يقصد التلاوة. بدليل الاتيان بالفعل والواو قبله . 

(346) في (ب) «١‏ عادة » . 

(347) في (ب) ( له » ساقطة . 

a NES في (ج)‎ )348( 
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8 2 قوله في الحديث : « جلى لَهُمْ يَضْحَكُ » (ص 178) ٠‏ 


التجلي في لسان العرب معناه : الظهور » فيكون المعنى ها هنا : يظهر 
لهم » ومنه قوله تعالى : ل فلا تجَلَى رَيْهُ لجل جَعَلَهُ دكا 4 04 
معناه : ظهر . والضحك ذكرنا أنه يعبر به عن الرضا وإظهار الرحمةءفيكون 
المعنى على هذا:يظهر لهم وهو راض » ويكون ذلك مجازا خاطب عليه 
السلام به العرب على ما اعتادت من لغتها . 


9 إخباره في حديث الشفاعة : « وَذِكْرُهُمْ الحَطَايًا ؛ (ص 180) . 

يحتج به من يجوز وقوع الصغائر من الانبياء عليهم السلام . 

120 ب أخبر عليه السلام : « أن آَم عله السّلاُمُ قول : اوا وسا 
فهر ل سوك بَعَنَهُ الله r‏ » (ص 180) . 

وقد ذكر e‏ أن اي ل ل م اليل 


الرسول لله من قول ا عليه الا :إن و أول A‏ 
يقم دليل جاز ما قالوا وصح أن يحمل ذلك على أن إدريس كان نبيئا غير 


مرسل.. 

1 قوله في الحديث : ( تخطم (350) بعضها بعضًا » 
رص 168). 

قال الهروي : سميت النار الحُطمة » لأنها تحطم كل شيء »أي تكسره 
وتات عله 


(349) (143) الأعراف . 
(350) في (ب) و(ج) « يحطم » وهو ما في مسلم . 
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2 - قوله : « انْفَهَقتٌ لَهُ الجَنّة ه (ص 166) . 
معناه : انفتحت واتسعت . 


4 


3 - وقوله : « قد عَادُوا حُمّمًا » (ص 170) . 
الحمم E‏ [ السريع ] 
5 شالك الب أم قِدَمئه م رَمَادٌ دارِسٌ SP ECCS‏ 


)352( ( 


4 - قوله : « فجيء بهم صَبَائر (ص 173) . 


قال الهروي : ضبائر جمع ضيبارة (بكسر الضاد) مثل عمارة وعمائر ) 
والضبائر : جماعات الناس » يقال : رأيتهم ضبائر» أي جماعة ° في 


0ه "ص 


نقرقة . 


5 - قوله : « حٌى بدت نَوَاجِذَُهُ ) (ص 173) . 

أي ضواحكه . والنواجذ ها هنا هي الضواحك » وليست بالنواجذ التي 
aT‏ له تو إن جود ييا رار 
الأضصمعى :اهن الأضراس: : 

وفي حديث أخر + ( إن الملكين: قاغدان على ناجذي 4 العبد 


(351) في مختار الشعر الجاهلي (ج 1 ص 334) هو مطلع القصيد وانظر الفهرس . 

(352) ضبطت « ضبائر » في (أ) برفع الراء في خط الناسخ ثم إن المقابل شكلها 
بالنصب وهو الصواب . 

(353) في (ج) « أي جماعات » . 

(354) في (ب) « نواجذي العبد تكتبان » : 
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يكتبان » قال أبو العباس : النواجذ الأنياب » وهو أحسن ما قيل في النواجذ 
لأن في الخبر أنه كان عه جُلَ ضحكه التبسم 659 . : 

6 - وقوله : « جسر جَهَنْمَ » (ص 169) . 

قال يعقوب بن السكيت : فيه لغتان فتح الجيم وكسرها . 

7 - وقوله : « كَلاليبٌ » (ص 169) . 

:/ 8 7 55 03 كن 

هو جمع كلوب على وزن فعول بفتح أوله مثل سّفود . والحسك جمع 
حسكة » وهي شوكة حديدة صلبة . 

8 - وقوله : « فَيْنْهَسُ نَهْسَةَ مِنْهَا » ©5 (ص 184) . 


قال الهروي : قال أبو العباس : النهس (بالسين غير معجمة) هو بأطراف 
الأسنان » والنهش (بالشين) هو بالأضراس 


وقول +9 تهس متها انهسة + أي جد مها باطراف سان : 


9 - وقوله : « حى زلف لَهُمْ الجَنة » (ص 187) . 
(358) 


أي تقرب لهم وتدنى منهم 


0 - قوله قا 0 ل جَتَبئَي الصراط ») (ص 187). 


(355) في (ج) « تبسما ) . 

(356) في (أ) « فينهش منها نهشا » بالشين وما جاء في (ب) هو ما في مسلم . 
(357) في () ١‏ باطراف أضراسه » . 

(358) في (ب) « وتدنوا » هكذا . 

(359) في (ب) « فيقومون » » وفي (ج) فيقومان على جنبتي الصراط »© . 


343 


قال الشيخ ‏ أيده الله : جنبتاه ناحيتاه . يقال : جنبتا الوادي وجانباه 
وضفتاه وناحيتاه . ش 

1 - قوله يه : « ئي حَبَتُ دعوتي » (ص 190) . 

معنأه : ادخرتها لأمني 5 

2 - قوله : « يرباً أَهْلَهُ » (ص 193). 

[ الوافر ] 
ذا اننا انا E‏ (ينتناً 
Tg‏ فاطق إلى رَضْمَةِ مِنْ جَبَلٍ » (ص 193) . 


هي صخور بعضها على بعض . يقال ی وار رم وا 
الحجارة رضما » ومنه الحديث )0 وكان البناء الأول من الكعبة رضما . 


)369( 


4 - قوله له : « وَجَدْئْهُ في خَبّرَاتٍ مِنَ الثَّارٍ » (ص 195) . 
الات : البقايا » وفي رواية أخرى : « غْمَرّات منها ) أي في . شيء 
5 - قوله : « فَأَخْرَجْتُهُ إلى ضَحضاحر » (ص 195) . 


الضحضاح : ما رق من الماء على وجه الأرض » ومنه وصف عمرو 
اين العاصي يذكر عمر رضي الله عنهما جَانب غمرتها » ومشى ضَحْضاحَهَا » 
وما ابتلت قدماه يقول : لم يتعلق من الدنيا بشيء . 


(360) في (أ) و(ب) « فيه » . 
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6 - قوله : « لآ رَُيَةَ إلا مِنْ عَيْن أو حْمَةِ » (ص 199) . 


الحمّة :. السم . 
7 - قوله : « فأمتد ظهْرَهُ إلى فة من أدّم » 069 رص 201) . 


قال الليث والمطرز » قال ابن الكلبي : بيوث العرب ستة : قبة من ادم » 
اة من حجر 6»وخيمة من شجر » ومِظلة من شعر » وبجاد من وبر ) 
وخباء من صوف . 

8 2 قوله عه في الحديث : ٠‏ يذخ الجن من أمِّي سيون ألفا 
قير حسّابٍ » قالوا :مَنْ هُمْ يا سول الله ؟ قال : هُم الذِينَ لا يسترقون »› 
وَل يرون » ولا يوون وَعَلَى رَبْهمْ م يتوَكُلُونَ » (ص 198) . 


احتج ”° بعض الناس بهذا الحديث على أن التداوي مكروه » وجل 
مذاهب العلماء على حلاف ذلك واحتجوا بما وقع في أحاديث كثيرة من 
ذكره عو َه لمنافع الأدوية » والأطعمة كالحبة السوداء » والقسط ء والصطبر 
و ذلك » وبأنه ّي تداوى » وبأخبار عائشة رضي الله عنها بكثرة 
تداويه »> وبما علم من الاستشفاء برقاه » وبالحديث الذي فيه : : أن بعض 
أصحابه 064 أخذوا على الرقية أجرا » فإذا ث, نبت.هذا صح أن ينحمل .ها في 


(361) في (ب) ١‏ قبة ءادم » » وهي غير صحيحة » وفي (أ) « إلى قبة أدم » وزيدت 
« من » بالهامش . 

(362) في (ب) ١‏ واقبية من حجر ) » وجاءت ١‏ اقنة ) في (أ) به ار 
لو ا E‏ التاج 
(ج 9 ص 124) » وجاء في (ج) « وأقنة من حجر » بالنون » مع شكل 
« اقنة ) بضم الهمزة . 

(363) في (ج) « قال الشيخ وفقه الله » . 

(364) في (ب) « بعض الصحابة ) . 
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الحديث على قوم يعتقدون أن الأدوية نافعة بطباعها كما يقول بعض 
الطبائعيّين ”05 لا أنهم يفوضون الأمر إلى الله سبحانه وحده » وهذا التأويل 
نحو التأويل المتقدم في حديث الاستمطار بالنجوم 1 


جاء قبل كتاب الطهارة بلغ-والحمد لله وحده-مقابلة . 


(365) في (ب) « الطبائعيين » وهو ما أثبتناه . وفي 0( « الطبائعين » وفي (ج) 
« الطبايعين » بالياء لا بالهمز . 


(366) في (ج) « بسم الله الرحملن الرحيم » » وبالهامش « بلغ مقابلة » . 
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2 كتاب الطهارة 


9 - قوله له : « الطُهُورٌ شَطْرٌ الإِيمَانِ » (ص 0 
.قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل هذا الحنيث وجهين ٠:‏ 


اا رم المراد وم و رحد »أي أنه ينهي ف 
في قرله يله ٠ن‏ ل شر اناعد تيل قلت ور ذلك 


بعد إن شاء الله 5 
والوجه الثاني: أن يكون معنى شطر الإيمان:أن الإيمان يجب ما قبله ,من 
الآثام » وقد أخبر عليه السلام أن الوضوء أيضا تذهب عن الإنسان به الخطايا 
إلا أنه قد قام الدليل أن الوضوء لا يصح الانتفاع به إلا مع مضامّة الإيمان 
له فكأنه لم يحصل به رفع الإثم إلا مع شيء ثان » ولما كان الإيمان يمحو 
الآثام المتقدمة عليه بانفراده صار الطهور في التشبيه كانه على الشطر منه : 
وفي هذا الحديث أيضا حجة على من يرى أن الوضوء لا يفتقر إلى نية . 
د 2 امسر فد 
: الوضوء والتيمم جميغا لا يفتقران إلى ية . 
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وقال مالك في المشهور عنه : إنهما يفتقران إلى نية : وروي عن مالك 
قولة شاذة : إن الوضوء يجزى»ء بغير نية . 

وقال أبو حنيفة : أما التيمم فلا بد فيه من نية » وأما الوضوء فلا 
فيها النية.ويحتج أيضا بان الوضوء ليس من العبادات كالصلاة وشبهها » وإنما 
وجب لغيره وكان شرطا في صحته فحل محل غسل النجاسة » وستر 
العورة » وشبه ذلك من شروط الصلاة المجزئة بغير نية 5 

ويحتج مالك عليه © يحدية و الأعمال بالنيات » » وبهذا الحديث 
المتقدم فإنه لو لم يكن من اكد العبادات لم يجعله شطر الإيمان » فإذا 
أوجب ذلك كوئه عبادة افتقر إلى نية عند المخالف وعندنا . وعليه من 
الحجاج كثير © . 
٠‏ وأما تفرقة أبي حنيفة بين الوضوء والتيمم فضعيفة » لأن البدل إذا اففقر 
إلى نية فأحرى أن يفتقر المبدل منه © . 

وأشبه ما وجه له به قول الله تعالى : 9 قَتَيَمّمُوا صَعِيدًا طا # ° 
والتيمم القصد والمقصود منوي . 

0 - قوله لھ : « من امْعجمر فَليُويرَ » (ص 212) . 


قال الهروي في قوله عه : « وَإِذَا اسْتَجَمَرت فَأَويْرٌ  »‏ الاستجمار 


)1( في (ج) « والحجة لمالك عليه » . 

22 في (ج) « وعليه من الحْجّج كثيرة » في كتب الفقهاء ر 
(3) في (ج) زيادة وهي « لأنه اخفض رتبة » . 

)4( (43) التساء : 

(5) أخرجه من هذا الباب . 
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هو التمسح بالجمار » وهي الأحجار الصغار » وبه سميت جمار مكة » 
وجمرت : رميت الجمار . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اتفقت أحاديث كثيرة على تكرير غسل 

الوجه واليدين في الوضوء »واختلف في تكرير مسح الرأس وغسل الرجلين » 
٠‏ والأظهر أن ذلك لتأكيد أمر الوجه واليدين ألا ترى أنهما يثبتان في التيمم ؛ 
ويسقط غيرهما » ووجه القول بأن مسح الرأس لا يكرر أن المسح تخفيف » 
والتكرير تثقيل » ويتنافى الجمع بين التخفيف والتثقيل . 

ووجه نفي التحديد عن غسل الرّجِلينأنّهما ينالهما من الأوساخ في 
الغالب ما لا ينال غيرهما » وقد لا يحصل الإنقاء في المرتين والثلاث لهما » 
فكان الأحوط أن يوكل الأمر إلى الإنقاء من غير حدّ » ومرادنا بذكر الإنفاء 
ما يلزم إزالته في الوضوء . 

1 - قل الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم حديئًا عَن وكيم 
عن سفيان عن أبي النضر عن أبي أنس أن عُتْمَان رضي الله عَنه وضا 
بالمقاعد » الحديث (صن 207) . 

قال بعضهم * قيل : وهم وكيع في قوله : عن أبي أنس. وإنما هو عن أبي 
النضر عن بسر بن سعيد عن عثمان بن عفان رضي الله عنه . هكذا قال 
أحمد بن حنبل . قال الدارقطني : هذا مما وهم فيه وكيع عن الثوري › 
وخالفه بقية أصحاب الثوري الحفاظ ورووه عن الثوري عن أبي النضر عن 
بسر بن سعيد عن عثمان . 


2 - قال الشيخ وفقه الله  :‏ وخرّج مسلم أيضا في باب ما يقال 
بعد الوضوء » حدثنا محمد بن حاتم عن ابن مهدي» عن معاوية بن صالح › 
عن ربيعة بن يزيد » عن أبي إدريس » عن عقبة بن عامر » قال وحدثني 
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أبو عثمان » عن جبير بن تُفيْر » عن عقبة بن عامر قال : كانت علينا رعاية 
الإبل » الحديث ( ص 209( 3 


قال بعضهم:القائل في هذا الإسناد : وحدثني أبو عثمان»هو معاوية بن 
صالح . وكتب ابن الحذاء في نسخته قال ربيعة بن يزيد: حدثني أبو عثمان 
عن جبير » والذي أتى في النسخ المروية عن مسلم كما ذكرناه أولا هو 
الصواب » والذي كتب ابن الحذاء وهم . 

3 - قال الشيخ : « وخرج ملم أيضا في باب المسح على الخفين 

حدثنا محمد بن تُمَيْر نا أبي نا زكرياء عن عامر قال : حدثني عروة بن 
المغيرة » عن أبيه قال : كنت مع رسول الله عله ذات ليلة » الحديث 
(ص 230). 

ثم عقب بعد ذلك فقال : حدثني محمد بن حاتم قال : نا إسحاق بن 
OUEST‏ 
دعاسي عن عبر اين إلى د ی ل رن 
الشعبي أجد . ' 

وذكر أب و مسفوة أن سلما عر جه عن .عر بن أي زائدة عن غد الله 
ابن أي السفر » عن الشعبي » وهكذا قالالبجوزقيني كتابه الكبير قال : رواه 
زكرياء عن عامر الشعبي » عن عروة » ثم قال : ورواه عمر بن أبي زائدة 
كان يبعث ابن أبي eT‏ الشعبي يسالانه 5 

وفي الباب بعد هذا : حدثنا محمد بن عبدالله بن بَزِيع » نا يزيد بن زُرَيْع 
نا حميد » نا بكر » نا عروة بن المغيرة بن شعبة (ص 230) . 
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قال بعضهم : قال أبو مسعود : هكذا يقول مسلم في حديث ابن بزيع 
عن يزيد بن زريع عن عروة بن المغيرة » وخالفه الناس » فقالوا فيه : حمزة 
ابن المغيرة» بدل عروة » وأما الدارقطني فنسب الوهم فيه إلى ابن رتغ لا 
إلى مسلم : والله أعلم . 

4 - قال الشيخ وفقه الله : « ذكر عليه السلام روج الحَطايَا مَعَ 
الوضوء » (ص 215). 

ومعنى هذا أن الخطايا تغفر عند ذلك لا أن الخطايا في الحقيقة شيء يحل 
فى الماء » وإنما ذلك على وجه الاستعارة الجارية في لسان العرب 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وذكر النبيء له في حديث آخر : « أن 


همه 7 2 و 
من 1 نحو وضوئه 0 ر كتين لد يحدث فیهما فة ( 


فإن قيل : ما هذا الذي يغفر له بالركعتين»وقد ذكر أن الخطايا تخرج 
مع الماء ؟ قيل : يحتمل أن يريد ذا يدان اللوما ين واضوه وصلاة 
الر كعتين » ويحتمل أيضا أن يغفر له ما اكتسب بقلبه » وبغير ير أعضاء لضو : 


وقوله : ها هنا « لا يحدث فيهما نفسه » يريد الحديث المجتلب 
والمكتسب » وأما ما يقع في الخاطر غالبا فليس هو المراد . والله أعلم . 


وقوله : « يحدث فيهما نفسه » إشارة إلى أن ذلك الحديث مما يكتسب 
لأنه أضافه إليه فقال : « يحدث ٠‏ . 


5 س قوله عله : تردُونَ علي غرًّا مُحَجَلِينَ من اثارِ الوضوء » 


قال الشيخ ‏ أيده الله : قد استوفى يه في قوله : «غرّا محبجلين» 


(7) في (ج) « نحو وضوئي هذا » » وهو ما في مسلم . 
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جميع أعضاء الوضوءءلأن الغرة بياض في جبهة الفرس » والتحجيل بياض 
في يديه ورجليه » فاستعار للنور الذي يكون بأعضاء الوضوء يو م القيامة اسم 
الغرة والتحجيل على جهة التشبيه . قال الهروي : روي عن ابي عمرو بن 
. الغلاء في تفسير غرة الجنين أنه لا يكون إلا الأبيض © من الرقيق » قال : 
وأما الايا الع التي روي عن زسول الله مويه صومها هى البيض . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقع في طرق بعض هذا الحديث : ١‏ فلاً 
يدان » على جهة النهي. ومعناه على هذا : أن لا يفعلوا ما يكون سببا لذودهم 
عن حوضي » وأكثر الروايات ليذادن بلام التأكيد . 

6 - قوله یله : « بَيْنَ طَهْرَائي "© خيل دُهْم بهم » (ض 218 . 

قال الهروي : في قوله تعالى 9 مُدْمَامَتَانٍ # 29 » قال بعضهم : 
الدهمة عند العرب السواد . قال مجاهد : مدهامتان مسودتان . وقوله : 
بهم » قال الهروي عند حديث النبيء 2 ا يىش الاس يوم م القيامة 


5o2 


غزاه ناه بينام . البهم واحدها بهيم وهو الذي لا يخالط لونه لون سواه . 
زيارته عليه السلام القبور "": 
7 - قوله عَم لما أتى المَقْبْرَةَ : السّلامُ عَلَِكُمْ كار قوم موم » 
واا إن ا الله بكُمْ لأَجِقُونَ » رص 8 . 
قال شيخ برضي اجه ت ١‏ ساد كه رصم أن يكون ت 


(8) الغرة العبد الذي يكون دية الجنين . 

(9) في (ج) ١‏ بين ظهري » وهو ما في الأصل . 

(10) (64) الرحمان . 

(11) في (ب) « الكلام في اتيان القبور وما قيل في الروح والحوض » والعنوان من 
هامش (أ) . 
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لمن يقول : إن الأرواح باقية لا تفنى بفناء الأجسام » وفي غير هذا الكتاب 
من الأحاديث ) أن اروا تزور ا ( . 


وقوله : « وإنا إن شاء الله بكم لاحقون » إن كان المراد لااحقون في 
الموت فهذا أمر معلوم» ويكون ها هنا الاستثناء من شيء وچپ على یل 
التبري من الاستبداد » وعلى التفويض إلى الله » ومثله قوله تعالى : ل ذل 
المسجد الْحَرَامَ إن شَاءَ الله # 7 وهو خبر صدق » وإن كان أراد بقوله : 
«یکم لاحقون» في الممات على الإيمان فيكون الاستثناء على حقيقة إذ 
اودري الإسان عل اذا برا إلا ا ر ومن ار ع ااا 
أنه من أهل الجنة معصوم من الوفاة على الكفر » فيكون الكلام عائدا على 
بحر خط ب تحاط ار خرن كل اد رسي رب تيع به 
ثبتت له العصمة من الوفاة على الكفر . 

8 - قوله عله : « وَأَنَا فَرَطْهُمْ عَلَى الحَؤْض » . 

قال الهروي : يقول ”2 : أنا أتقدمهم إليه » يقال : فرطت القوم » إذا 
تقدمتهم لترتاد لهم الماءوتهيىء لھم الدلاء ا وافترط فلان ابنا 
له أي تقدم له ابن » وفي. الحديث ١‏ أا وَالتبيعون فرًاط لَقَاصِفِينَ » 05 أي 
متقدمون في الشفاعة : 

قال ابن الانباري : قوله : لقاصفين » يعني لقوم كثير متدافعين مزدحمين . 

وقيل : « فراط إلى الحوض » » ويقال : فرط منه إلي 2١57‏ كلام قبيح » 


(12) (27) الفتح . 

(13) في (ب) « يقال ). 

(14) في (ب) ١‏ في الرشاء » . 

(15) في النهاية » ومنه الحديث ١‏ أنا والنبيئون فراط القاصفين » بالاضافة . 
(16) في (ب) « اي » . 
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أي تقدم » ومنه قوله سبحانه وتعالئ : 9 أن فرظ ينا 4 00. وفي 
حديث أم سلمة قالت لعائشة رضي الله عنهما : إن رسول الله علو تھی 
عن الفرط ی الى ).قال القتبي : الفرط السبق والتقدم . 


9 قوله : « کان لذا قم من 0 يشوصٌ فاه بالسواك 1 
(ص 220) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : الشوص أن يستاك عَرْضا » وكذلك الموص 
قال : وقد قال قائل لأعرابية : اغسلي ثوبي » قالت : نعم وأموصه » تريد 
أغسله ثانية برفق. قال الهروي : وفي الحديث : «كان يشوص فاه بالسواك» 
RES‏ وقال أبو عبيد : شصت الشيء 
. وقال أبو بكر بن الأنباري عن ابن الأعرابي ©.: الشوص: الدلك 
00 : الغسل . 


0 - قوله مَل : « مِنَ الفطرة الاْتِحْدَادُ » (ص 221) وفي حديث 
آخر غيل البراجم رض 200223 


قال الهروي : الاستحداد حلق العانة بالحديد › وقد ت ر ق 


(17) في (ب) بزيادة « أو أن يَطْعَى 4 (45) طه 

(18) في (ب) « نهاني عن الفرطة ف السو ل النهاية : وفي حديث أم سلمة 
قالت لعائشة 1 وسو الله ي الدين ... الفرطة بالضم اسم 

)19( في (ب)0 د في السواك €“ وجاء في هامش 0 * يرقف السواك (. 

(20) في (أ) « أبو بكر بن الأعرابي » » والظاهر أن ما قبل (ابن) من اشارة هو 
إلى إصلاح غلط على اسم لم يظهر في الصورة . 

(21) في هامش (أ) « خصال الفطرة » . 
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1 - قوله : ١‏ إن النبيء ٠‏ عه توضأً فمَسحَ بتاصيته وعلى 
العامة » (ص 231) . 


يحتج به لأبي حنيفة في أن الواجب من مسح الرأس الناصية وحدها منتهى 
التَرعَتين 223١‏ ویحتج به ابن حنبل في أن المسح على العمامة جاز 24 کے 
يجزي المسح على الخفين 59© . 

ومذهب مالك خلافهما جميعا . ووبان *) المسح على العمامة غير 
جاز » وأن الوجوب من مسح الرأس ليس بمقصور على الناصية خاصة . 
ويعارض قول كل واحد منهما بقول صاحبه » ويجعل الحديث حجة عليهما 
جميعا » فنقول لابي حنيفة : إن كان الوجوب يختص بالناصية فلم مسح 
على العمامة ؟ ونقول لابن حنبل : إن كان المسح على العمامة جائزا » 
فلم باشر الناصية بالمسح ؟ 

وقد ذكر ابن حنبا ل أن المسح على العمامة روي عن النبيء مَك و 
خمس طرق صحيحة . 

اشترط بعض القائلين بجواز المسح على العمامة أن تكون ليست على 
طهارة E E‏ تکون ”27 بالحنك ليكون في نزعها 


وأقوى ما يحتج على ابن حنبل مقابلة أحاديثه بظاهر القران في قوله 


(22) في (ب) « ان النبيء » ساقطة . 
(23) بالتحريك . 

(24) في (ج) « جائز » . 

(25) بهامش (أ) « المسح على الخفين » . 
(26) في (ب) « وان » . 

(27) في (ب) «أن تكون » . 
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تعالى : ا وَامْسَحُوا يرُؤْوسِكمْ هذا ظاهرها المتاشرة ا a‏ 
هنا النظر ما بين تقدمة ظاهر القران على الأجاديف أو تقدمة الأحاذيف على 
الظاهر وليس هذا موضع استقصائه . وأحسن ما حَمّل عليه أصحابنا حديث 
المسح عَلّى العِمَامّة أنه عله لعله كان به مرض منعه كشف راسه قفضارت 
العمامة.كالجبيرة التي يمسح عليها للضرورة . 


2 - قول حُدَيْمَةَ : « كنت مَعَ ايء عه فَانْتَهَى إلى سبَاطة قوم » 
الحديث (ص 228) . 
للحي ونه اداح ادك ياه RE‏ )4 . 


الحدث في اغالب وقل : سا فعل ذلك لوجع كان .ول :لمل تلك 


و E‏ تنال ثيابه ا بأل قائمة . 
وذكر فيه : «أنه قال لحذيفة : اذْنُ قال حذيفة : فدنوت حتى قمت عند 
عقبيه» وفي الحديث أنه قال كار اف وها وساف قل عن E‏ بائلة 


سوا و نم ار احا ور اد أن 


ل 

وقد اختلف قول مالك رحمه الله في المسح على الخفين . فروي 
عنه في قولة شاذة:أنه لا يمسح عليهما في سفر ولا حضر » وروي عنه : 
أنه يمسح عليهما في السفر والحضر » وروي عنه : أنه يمسح عليهما في 
الصف ساف 


(28) .(6) المائدة . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : أما القول بأنه لا يمسح في السفر ولا في 
الحضرء فإن المالكية للا يعر جون عليه ولا ل 
صفة ما روي فيه عن مالك أنه قال : لا أمسح » فإن كانت الرواية هكذا 
فقد يتأول على أنه إنما اختار ذلك في خاصة. نفسه » لا أنه ينكر جواز 
ذلك.وإن كان لفظ الرواية يقتضي إنكار جواز مسح السفر فإنه يكون وجهه 
التمسك بالآية وتقدمّتهًا على أحاديث المسح > وقد أشار مالك فيما روي 
عنه إلى ذلك فقال : إنما هي أحاديث » وكتاب الله أحق أن يتبع . 


فأما جواز المسح فالحجة له ”© الأحاديث الواردة في المسح . وقد 
ل و ا 
ذهب اله آمل الأصول فبا تقل من الأخبار في بعض آنات الرسول ع2 


وأما وجه القول بالتفرقة بين الحضر والسفر في المسح فلأن أكثر 
. الأحاديث إنما وردت في السفرء ولأن السفر محل الرخص» وقد خص ° 
. بالقصر والفطر » والتنفل عندنا على الدابة » وشبه ذلك . 

ابت رامل توه امام المتتك e‏ الضق فى الحقير لان 
الغالب أن السباطة» ؤهي المزبلة إنما ”' تكون في الحواضر » وقد قال : 
١‏ سباطة قوم » فأضافها إلى قوم مخصوصين » ولو كانت في الفلوات لم تكن 
كذلك . 


وهل من شرط جواز المسح على الخفين أذ يلبسهما على طهارة أم لا ؟ ‏ 


(29) « الفاء » من قوله «فالحجة» ساقطة من 0 1 
(30) في (ج) ١‏ وقد رخص فيه » . 
(31) في (ج) « لا تكون في الفلوات وإنما تكون » . 
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. مذهب داود أنه يجوز المسح عليهما إذا كان قد لبسهما ورجلاه طاهرتان 
باح ا a a‏ 


وش الخلااف قوله ع « دعهما فإني أدخلتهما طاهرتين » هل ذلك . 
محمول على أن الطهارة اللغوية أو الشرعية . وهذا المعنى قد اختلف أهل 
الأصرل فيه نهر تقدمة: الأنتم العرتي على ا أو جدمة ا علي 
العرفي > والخلاف فيما ذكرنا كالخلاف في قوله « توضووا مما مست 
النار » هل يحمل ذلك على الوضوء اللغوي الذي هو غي اليد أو على 
الوضوء الشرعي . 


واختلف القائلون باشتراط الطهارة الشرعية: هل يجزي أن ٠ a‏ 
المتيمم . وهذا على الخلاف في التيمم: هل يرفع الحدث أم لا ؟ ٠٠‏ 


واختلف فيمن لبس خفين على خفين هل يمسح على الاعلين ؟ والخلاف 
مبني على الخلاف في القياس على الرخص . وكذلك اختلف في المّحْرِم 
ل سب د موا رد صر 
الخلاف في سفر المعصية : هل تباح فيه الرخص 233 كأ كل الميتة وشبه 
ذلك ؟ , 


٠‏ فإن غستل الرجلين خاصة ل له 
ذلك بقية وضوئه فإنه يختلف في جواز المسح عليهما » ويبنى الخلاف 
على أصلين ممختلف فيهما جميعاء وهما: هل يصح الوضوء مع التنكيس أم . 
ا راا يرقف راع سيد 
عن إكمال الوضوء ؟ فمن صحح الوضوء الك ازراب لصي 


(32) فئ (ج) « الخلاف فيه 0 
 )33(‏ جاء في (ج) بدل قوله « هل تباح فيه الرخص » « هل يقصر فيه أ لا رخص 


فيه 4 . 
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يرتفع عن كل عضو بغسله خاصة اقتضى مذهبه جواز المسح في المسألة 
الك كورة . 
مر 0 0 

3 - قوله : « امرتًا بإعفاء اللحى » (ص 222) . 
أنا » وعفا إذا درس » وهو من الأضداد » ومنه الحديث «فعلى الدنيا العفاء» 
أي الدروس » ويقال التراب . 

4 - قوله عله : « فلآ يَمْمِسْ يده في الإناء حى يَعْسِلهَا نلاا » 
(ص 233) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في غسل اليد قبل إدخالها في الإناء 
٠‏ عند الوضوء: هل ذلك عبادة » أو معلل بالنظافة ؟ فاحتج من قال : عبادة » 
بقوله : ثلاثاء قالوا: ولو كانت علته النظافة ما احتيج إلى التكرير إذ ذلك 
يحصل في مرة واحدة . وهذا الذي قالوه مثل ما احتج به أصحابنا على 
الشافعي في غسل الإناء من ولوغ الكلب وأنه لو كان من النجاسة لأجزأت 
المرة . 

5 EO ا‎ ee 2 

واحتج من قال : إنه معلل بالنظافة بقوله عه « فإن أَحَدَكمْ لآ يَدْرِي 
ين بَانَتُ يده ».وإذا كان الجسد طاهرا فأكثر ما في ذلك أن تنال يده 
أوساخ . ْ 

وفائدة الخلاف فى .هذه المسألة هل يؤمر المتوضىء بغسل يده وإن كانت . 
نقية» أو كان قد عرض له في أثناء الوضوء ما نقض طهارته: هل يؤمر بعَسْل 
اليد ثانية» وإن. كان عَسَلَها أولا؟ فمن جعل ذلك عبادة أمره بالغسل في 
الوجهين . ومن عَلْل بالنظافة لي ير ذلك اا به 5 


(34) في (ج) زيادة « وكله إلى اختياره » قبل قوله « لم ير ذلك مأمورا به » . - 
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5 - في حديث سَلمَان رحمه الله : « هاا أن تقب القِبْلَةَ عاط 


أ ول » وان تملتنجي بِاليَمِينٍ أو أن تمنتنجي باق ِن ثَلانَِ حجار » أو 


نُستنْجي برجيع أو عَظمٍ ) (ص 223). 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اتفق المذهب على النهي عن استقبال القبلة 
واستدبارها عند البول والغائط في الفلوات واختلف في جواز ذلك في 
القرى والمدائن إذا لم تكن مراحيض مبنية على ذلك . وظاهر المذهب أن 
المراحيض إذا كانت مبنية على شكل يقتضي استقبال القبلة واستدبارها أنه 
لا يكلف الانحراف» وقول أبي أيوب في الحديث : «ونحن ننحرف ونستغفر 


ال يدل على ق اسراف ولو كانت ةا 


ووجه الخلااف الذي قدمناه عندنا في استقبالها في المدائن معارضة قوله 
عله ولا نستقبا ل لم ا م 
على لبتتین © فمن أنزل فعله عر عو منزلة قوله خصص عموم قوله بفعله ‏ 
ود راى ا ل انالك ی 

وقد يول أيضا حديث ابن عمر رضي الله عنه : أن اللبنتين كانتا مبنيتين . 
وذلك من القسم الذي أشرنا إلى الاتفاق .عليه من أصحابنا.. 

ويصح أن نبني .الخلاف من جهة المعنى على اختلافهم في تعليل منع 
استقبال القبلة للبول في الفلوات : هل هو لحرمة القبلة أو المصلين إليها 
من الملائكة ؟ فمن جعله لحرمة القبلة منعه في المدائن على السطوح › وفي 
الشوارع » وإن كان مستترا بالحيطان لأن قبلته إلى الحيطان » ومن علله 
بالمصلين لم يمنع لوجود السواتر 

واختلف عندنا في كشف الفرج عند الجماع مستقبل القبلة : هل ذلك مثل 


(35) من الحديث : 59 من كتاب الطهارة ص 224 . 
(36) من الحديث : 61 من كتاب الطهارة ص 224 . 
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استقبالها للبول والغائط ؟ وسبب الخلاف هل ذلك لأجل العورة أو لأجل 
الحدث ؟ فمن جعل العلة الحدث جعل الجماع بخلاف البول في الاستقبال . 


وفي بعص روايات الحديث )0 وَلَكِنْ ا 5 عَرُيُوا ( GD‏ ¢ وهذا 
محمول على أنه إنما حاطب به قوما لا تكون الكعبة في شرق بلادهم » 
ولا غربها » ولعل كذلك الأمر في مدينة الرسول بلي . 


6 - ( ذكر النهي عن الاستنجاء باليمين ¢ 8 , 


وفي بعض الأحاديث أيضا دالنبي عن مر داكن بامين)39) فينبغي لن 
أراد أن يستجمر من البول أن ا ذكره بشماله ثم يمسح به حجرا 
ل لیسلم د على مقتضي الحديثين . 


وقوله » وان يَستَجَمِرَ بثلاثة أحجار ) “) يحتج به من قال من أصحابنا: 
لا يقتصر على أل من ثلاثة ولو حصل الإقاء بدونها » وهذا نحو ما ذكرن 


وأما قوله : « لا يستنجى بروثة ولا عظم » فقد قيل : علة منعه لأجل أنه 
زاد الجن وعلف دوابهم . وقيل : لأن الروثة تزيد في نجاسة المكان » والعظم 


ا ال ا الي يي 
ليس بمطعوم » ولا ذي حرمة ) . 


(37) الحديث:59 ص 224 . 

(38) جاء في (ب) « الاستجمار وذكر النهي عن الاستنجاء باليمين » . 
(39) الحديث:63 ص 225 . 

(40) الحديث:57 ص 223 . 

(41) قصد بقوله : عقد ما يجزى به الاستنجاء » تعريفه . 
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فقولنا : منق » احتراز من العظم والزجاج . وقولنا : طاهر » احتراز من 
النجس . وقولنا : ليش ی احتراز من الأطعمة . وقد يدخل فيه طعام 
الجن ٤‏ وقولنا : ولا ذي حرمة > احتزاز من حيطان المساجد ذلك . 
وقد شد بعض الفقهاء ولم ير الاستنجاء بالماء العذب»وهذا بناء على أنه طعام 
عنده » والاستنجاء بالطعام ممنوع : 


اختلف الناس بما استحب في الاستنجاء » فقال بعضهم : الماء » وقول 
بعضهم : الأحجار » وقال بعضهم : الأولى الجمع بين ذلك » فالحجر لإزالة . 
ال وانماء الإزالة لان .+ 


7 ( کر خدیث لوغ ا 


قال الشيخ أيده الله : اختلف في غسل الإناء من ولوغ الكلب 
هل هو تعبد أو لنجاسته 42 فعندنا أنه تعبد » واحتج أصحابنا بتحديد (43) 
غسله (ص 234) سبع مرات أنه لو كانت العلة النجاسة لكان المطلوب 
الإنقاء وقد يحصل في مرة واحدة اكات عندنا : هل يغسل الإناء من 
ولوغ الكلب المأذون في اتخاذه ؟ فيصح أن يبنى الخلاف على الخلاف 
في الألف واللام من قوله « إذا ولغ الكلب » هل هي للعهد , أو للجنس » 
فإن كانت للعهد اختص ذلك بالمنهي عن اتخاذه › لانه قد قيل : إنما سمب , 
ار الس سيط ES‏ 
في الطعام ؟ فيه أيضا خلاف a‏ 
في تخصيص العموم بالعادة إذ الغالب عندهم وجود الماء لا الطعام 


(42) و التجأسة © . 
EO )43(‏ 
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[ البول في المسجد ع *“ . 


8 د في الحديك : و أن ] اعيا بال في .المَسْجِدٍ فام إلَيْهِ بض 


القوم > فما ع : دَعُوهُ لا تزرموة . قال E‏ دَعَا بڌلو من مَاء 
فصبَّهُ عَلَيْهِ ) (ص 236) . 00 ْ 

| قال الشيخ : قوله ع « دعوه » يحتمل أن يكون خشي إن قام على 
تلك الحال تنجس ”“ مواضع كثيرة في المسجد.ويحتمل أن يكون خشي 
E E‏ 1 


قال الهروي في شرحه للحديث الذي بال فيه الحسن فاخ من حجره 
: فقال : « لا تُرْرِمُوا أيني » يقول : لا تقطعوا عليه بوله » والإزرام : القطع ع 


6 صب الدلو على بول الأعرابي» فاحتج به أصحابنا على الشافعي في 
قوله « إن الماء اليسير إذا حلت فيه النجاسة اليسيرة عاد نجسا » وإن لم 
| يتغير » » وانفصل بعض الشافعية عن ذلك بأن طروٌ النجاسة على الماء 
بخلاف طروٌ الماء عليها » ونحن لا نسلم لهم التفرقة بين ذلك لأنه ماء 
خالط نجاسة فلا فرق في التحقيق بين طروّه عليها عليها » وطروها عليه, . ولهم 
في الماء القليل تحل فيه النجاسة اليسيرة حديث « ذا جاور المَاءُ لين لم 
يحمل خبثا ) . وهذا ليس الحجة به من جهة نصه . وإنما هي من جهة 
دليله فإن لم نقل بدليل الخطاب سقط احتجاجهم به فيما دون القلتين » 
وإن قلنا بدليل الخطاب قلنا في مقابلته قوله عله : « تلق الله المَاءَ طَهُورًا » . 


وتفرقة الشافعية بين طرو النجاسة على الماء » وطرو الماء عليها انبنى 


(44) جاء هذا العنوان بالهامش » وهو في (ب) . 
(45) في (ج) « نجس ). )_ 
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على ذلك عندهم خلاف فيمن غسل نجاسة عن ثوبه هل تكون الغسالة التي 
خالطتها النجاسة الخارجة من الثوب نجسة أم لا ؟ فقال بعضهم : تكون 
طاهرة لأن الماء طاز بء غليها © ومح جضت الجاء على بوك الاعراين وه 
بعل أن خالطه الماء لم ينجس بقعة أخرى يمر عليها . 


قال بعض أصحابنا : إن قوله في المدونة : إن من لم يجد إلا ماء حلت 
فيه النجاسة اليسيرة وهو قليل : إنه يتيمم . هذا كقول الشافعي . وقال بعض 
أصحابنا : إنما المراد بقوله « يتيمم » يعني ؤيتوضاً به لا أنه يتركه جملة › 
وعلى هذا لا يكون موافقا للشافعي . 


[ بول الصبي والصبية | *“ 


f 2 . 5‏ ا fi‏ 1 
7 9 - قوله في الحديث : « اوتي رسول الله عه بصبي بال عَلَيْه 
فدَعَا بمَاءِ فانبِعَه بوله ولم يَغْسِلهُ ) (ص 237) . 


7 


قال الشيخ ‏ رحمه الله : اختلف في بول الصغير الذي لم يأكل 
الطعام:هل يغسل منه الثوب ؟ فقيل : لا يغسل [ وقيل يغسل ] ”“ » وقيل 
يغسل بول الجارية خاصة . 


فوجه غسله قياسه على بول الكبير كما أن الرجيع منه نجس كالكبير . 
ووجه أن لا يغسل ما في بعض الأحاديث أنه نضحه عليه السلام 8 
يغسله . وهذا تؤول على وجوه فقيل : المراد بالنضج ها هنا صب الماء 
عليه من غير عرك وهو يذهب مع الصب خاصة » وقيل : إن الماء في قوله : 
« بال على ثوبه » عائدة على الطفل » أي بال الطفل على ثوب نفسه وهو 


(46) من الهامش وهو في (ب) . 
(47) من (ب) و(ج) . 
(48) الحديث ص 238 . 
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في حجره ع فنضح عليه السلام خوفا أن يكون طار على ثوبه منه شيء . 


به ما ورد فيه 8 E‏ 0 ا 


[ غسل المنى ع 45 


0 لس حديث عائشة رضى الله عتها في ذكر المني: : « لقذ رأيشي 
أفزكةُ مِنْ ثوب رَسُول الله عه » (ص 238) . 

هذا الحديث يحتج به الشافعية على طهارة المني إذ لم يذكر الغسل . 
وقال بعض أصحابنا : قيل إنها بالماء فركته . والحجة لنا على نجاسته 
الحديث 7 ل الإحْرَامٌَ للصَلاة رَأى في تَوْبِهِ ميا 
E‏ البول . وهذا إشارة إلى أنه إنما نجسه إضافة 
النجاسة إليه فانظر ما الذي ينبغي على هذا التعليل أن يكون حكم مني ما 
يؤكل لحمه من الحيوان إذ بوله طاهر . 

161 6% قوله : « جات امرأة إلى رَسول الله ریه فَقَالَتُْ : GD‏ 
إخكانا ریب توه من کم الحَيِضَةٍ كيف تَصْنَعْ به ؟ قال لحل 3 ق 
بالمَاء ثم َنْضِحُةُ رم 0). 


قال الهروي : اقر صيه صيه بالماء أي قطعيه e‏ ايء ره وحكه . 
8 الحديث : ( م ره في 5 يُصِيب حتیه و بطيل» أي 


(49) من هامش () . 
(50) في هامش (أ) « غسل الدم » . 
(51) في نسخ مسلم« عن عائشة قالت كان إحدانا » . 
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بالماء وهو أن ل ار ار 
به الوسواس 

قال الشيخ ‏ رحمه الله : قال بعض أصحابنا : هذا الحديث غير 
معمول به لأنه اعتقد أنه إنما أمرها أن تنضح موضع النجاسة . وتأولة غيره 
على غير ذلك وقال : ولعله إنما مرها أن تنضح غير تلك البقعة مما يشك 
فيه هل أصابته النجاسة ؟ 


2 © قوله َه في الجديث : « في صاجبي القبَين الها يبان 
وَمَا يُعَذْبَانٍ في کبير . أمّا أَحَدُهُمَا فكان يُمْشِي بالنَمِيمَةَ وَأُمّا الآخر فكان 
لآ يسر مِنْ بوه » وفي رواية أخرى : « من البول » وَفِي غير هذا الكتاب 
« يستَبْرىء » بالبّاء (ص 240) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قوله عليه السلام : « وَمَا يبان في كبيرٍ » 
ثم ذكر النميمة وقد تكون من الكبائر . فيحتمل أن يريد : في كبير عليهم 
تركه. وإن كان كبيرا عند الله . 


والمنهي عنه على ثلاثة أنحاء : منه ما يشق تركه على الطباع كالملادٌ 
المنهي عنها » ومنه ”° ما يؤكده الطبع ويدعو إليه » كالنهي عن تناول 
السموم وإهلاك النفس » ومنه ما لا مشقة على النفس في تركه . فهذا القسم 
نما يقال اليس يكين على السات 'تركه..» 

واحتج المخالف بهذا الحديث على نجاسة بول ما يؤكل لحمه . فأما 
رواية « بوله » بالإضافة فلا تعلق له به لأنه قصره على بول الرجل» وأما 
الرواية الثانية فقد يتعلق بها طردا لاسم البول فيقول : متى وجد ما يقع عليه. 


(52) في هامش (أ) « قف الاستنزاه من البول » . 
(53) في (ا) و(ج)« ومنها ) » وما أثبتئاه في (د) وهو الصواب : 
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هذه التسمية وجب أن يكون نجسا . واحتج أصحابنا بطواف البيء عل 
عَلَى البَعير وَلاً يُؤْمَنُ أن يَبُول . 

وقوله 9 تعره زيكر هن اليل 10+ يشير اظاهزه إلى أن علة التعديب 
أنه لا يتحفظ من النجاسة . وأما رواية « يَسْتَبرِىء » ففيها زيادة على هذا 
المعنى › »> لأنه إذا لم يستبرىء فقد يخرج منه بعد الوضوء ما ينقض وضوءه ٠‏ 
فيصير مصليا بغير وضوء فيكون الإثم لأجل الصلاة أيضا . 


وأما جعل الجريدتين على القبرين » فلعله عليه السلام أوحي إليه بان 
العذاب يخفف عنهما ما لم بيبسا ولا يظهر لذلك وجه إلا هذا . 


قوله في الحديث : « فدعا بعسيب رطب ) . قال الهروي في تفسير 
الحديث الذي فيه « فجعلت أتتبعه يعني القران من اللخاف والعْسّب » السب 


جمع عسيب وهو سعف النخل . وأهل العراق يسمونه الجريد والعواهن . 
واللخاف:حجارة بيض رقاق . قال أبو عبيد في مصنفه : رقاق عريضة . 


595 54 
[ الكلام في الحيض ] ”“ 

3 - قول عائشة رضي الله عنها : « كَانَتُ إِحْدَانًا إذا كائث حَائضًا 
مرا رَسُولُ الله ڪھ أن تأر في فور حَيْضيِهَا ثم اشرما قَالَتْ : وَأيكم 
يَمْلِكُ به كما كان رسول الله عله يَمْلِكُ إِرْبَهُ » (ص 242) . 

قال الهروي في 1 قول الله سنبحانه 8 وَيْسألُوئك عَنِ 


المجيض » 65 : قال ابن عرفة © : المحيض والحيض : اجتماع الدم 
إلى ذلك المكان وبه سمي الحوض لاجتماع الماء فيه . يقال : حاضتٍ 


(54) ما بين المعقفين عنوان في (ب) . 
(55) (222) البقرة . 
(56) في (ج) ١‏ قال ابن عرفة نفطويه » . 
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المرأة وتحيضت تحيض حيضا ومحاضا ومّحيضا إذا سال الدم منها في 
أوقات معلومة » فإذا سال في غير أيام معلومة من غير عرق المحيض قلت : 
استحِيضَّثٌ فهي مسَحَاضة » قال ويقال : حاضت المرأة وتحيّضت ودرست 
وعركت و طمئّت . 


قال الشيخ ‏ رحمه الله : يحتمل أن يكون إنما أمر رسول الله عر 
LS‏ ل اي 
يشج يئج أي يندفع وليس كذلك الحال في اخر الحيضة . 


وقوله « ثم يباشرها » يحتمل أن يراد به مماسة الجسد لأن إصابة الحائض 
من تحت الإزار يمنعه أهل العلم . 

وقد اختلف أهل العلم في أقل الحيض الموجب لترك الصلاة ؛ فمذهب 
مالك أن الدفعة من الدم حيض » ومذهب الشافعي يوم وليلة » فإذا انقطع 
قبل ذلك فليس بحيض » ومذهب أبي حنيفة كالشافعي إلا أنه يجعل حد 
ذلك ثلاثة أيام.ومقتضى مذهبهما أن المرأة إذا رأت الدم كفت عن الصلاة 

فإ بلغ إلى الحد "الذي د كرو لم يجي عدوا قضاء وإ القطع ول ذلك 
قضت- ونا المحَالف أن يقول في الاستبراء :إن الدفعة من الدم تجزىء 
فيه كما قلنا:إن ذلك موجب لترك الصلاة.وقال الأبهري من أصحابنا القياس 


أن تكون الدفعة من الدم يعتد بها في الاستبراء ويكون ورا » ولكن اذا 
بالاحتياظ لبراءة الأرحام وصيانة الائات : 


قال الشيخ : وقد ذكر بعض الناس أن نساء الأكراد يحضن لمعة أو دفعة 
فقط . 

والحيّضُ ثلاث مبتدأة ومعتادة ويائسة . فأما المبتدأة إذا رأت الدم 
فتمادى بها فقيل تجلس خمسة عشر يوما فإن زاد على ذلك كانت 
مستحاضة . وقيل : تترك الصلاة قدر أيام لداتها . قيل معناه : أترابها » وهل 
تستظهر على ذلك أم لا ؟ فيه قولان . 
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وأما المعتادة إذا زاد الدم. على أيام عادتها فقيل : تتم خمسة عشر يوما» 
وقيل Es SS‏ 


وأما اليائسة 57) إذا رأت دما فإنه لا يكون براءة للأرحام » واختلف هل 
تترك له الصلاة والصيام 0 ؟ ؤسياتي ذكر المستحاضة , 


وقول عائشة رضى له عنها : ٠‏ وم بني ر به ؛ » قال الهروي في 
حديث عائشة : ( كان أَمْلَكَكُمْ لإربه ( أرادت ا : أنه كان غالبا 
لهواه عر را والإرية والعازي الاج قال غيوم :© ولات ضا 
بفتح الهمزة والراء» وأما الوا به فبفتح الراء فيها وضمها . 


aT el aT 
: 243 لقنت + ) الحديث ( ص‎ 


قال الهروي 0 وغيرة © سيت المرأة وكفستتفإذةولدت فاذا حاضت 
قلت : ئَفِسَتٌ بفتح النون لا غير. وقول عائشة رضي الله عنها : « أمرني 
أن أناوله الحُمُرة ٠‏ قال الهروي فى تفسير الحديث : إنه كان يسجد على 
الخمرة ” تغني هذه السجادة . وهي مقدار ما يضع الرجل عليه حر 


وجهه في سجوده من حصير أو نسيجة من خوص . 


(57) في 0 و(د) ( وأما اليائسات » . 

(58) في (ج) « قال الهروي في تفسير حديث « ما من نفس منفوسة » أي مولودة . 
يقال : تُفِسَتْ » وما هنا نقله ابن الأثير ج 4 ص 174 . 

(59) من الحديث الذي في (ص 245) . 
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[ الكلام في المذي ] 9 


5 - قوله : « إن علي رضي الله عنه أُمَرَ المِقَدَادَ أن يسال لَه رَسُولَ 
لله مله عن المي . رفي إخدى الرُوَايَاتٍ : فَسَأَلَهُ مال : منه الوضوء » 
ولم بين في هذا الحديث على أي وجه وقع سؤاله : هل سأله سؤالا يخص 
السائل أو د يعمه وغيره ؟ وفي أخرى قال : فَأَرْسَلَْا المقدَادَ ثم قال : فسألَهُ 
عن المَلّي يحرج مِنَ الإنْسَانٍ ) (ص 247) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : لم يبين على أي صفة أمره علي رضي الله 
عنه أن يسال لهءفإن كان لم يلتفت عَلَى اي وجه وقع له سؤاله ففيه دليل 
على أنه كان يرى أن القضايا في الأعيان تتعدى.وهي مسألة خلاف بين أهل 
الأصول لأنه لو كان يقول ما يتعدى لأمره ‏ رضي الله عنه ‏ أن يسميه 
ل ل ل ل 
الروايتين المتقدمتين أن السؤال من المقداد لرسول الله عله وقع على صفة 
5-5 

وفيه أيضا أن عليا ‏ رضي الله عنه ‏ كلف من يسأل له مع القدرة 
على المشافهة فإن كان أراد أن يكون سؤال الرسول عر بحضرته و 
لي ا ل ا . وإن 
لم يرد ذلك فإنه يقال “كف مه لكر ارا عن السو ا هنع 
القدرة على القطع وسماع قوله قل يكو عدا كالاجياد بع القدوة على 
النص . وفي ظاهر الرواية المذكور فيها : أنه قال : فَأَرْسَلنَا المقداد » إشارة 
إلى أنه لم يحضر مجلس السؤال . 

. قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف أصحابنا في المذي هل يجزي منه 
الاستجمار كالبول أو لا بد من الماء ؟ . وقال : من فرق بينهما إنما رخص 


(60) العنوان من (ب) . 
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في ذلك في الأحداث لأنها تعتري الإنسان غلبة في مواضع لا يتفق وجود 
الماء فيها ويشق ق الصبر إلى وجوده » وهي أيضا متكزرة والمذي لا يتكرر » 
ويكون غالبا مكتسبا ففارق الحدث .. 


و ع ل من ا اقل و أن يعسل ت 
61 
SE E‏ 
ذكره واسم الذكر ينطلق على البعض والكل » واختلف أيضا : هل يفتقر 
في غسل ذكره إلى نية أم لا ؟ 
[ وضوء الجنب ۲ 2“ 
6 - قوله في حديث عائشة رضي الله عنها : « إِذَا کان جْبًا اراد 
أن يأ كل أو ينام توضّأً وضوءَهُ للصّلاة » رص 248) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر عن ابن عمر رضي الله عنه أنه كان 
يأخذ بذلك في الأكل. ومحمل الوضوء عندنا قبل الأكل. على غسل اليد 
ولعل ذلك لأذى أصاب اليد » وأما وضوء الجنب قبل أن ينام فقد وقع لمالك 
رضي الله عنه ‏ أنه قال : هو شيء أْرِمّه من الخوف عليه. واختلف 
في تعليله فقيل : ليِيتَ على إحدى الطهارتين خشية أن يموت في منامه › 
وقيل : بل لعله أن ينتشط إلى الغسل إذا نال الماء أعضاءه . ويجري الخلاف 
في وضوء الحائض قبل أن تنام على الخلاف في هذا التعليل » فمن علل 
بالمبيت على أحدى الطهارتين » جاء عنه أنها ey‏ 


)61( في (ج) « والخلاف في ذلك » . 
(62) العنوان من (ب) وهو في (أ) بالهامش . 
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7 - ففي الحديث : « أن عَبْدَ الله بن قيس © قال : سَألْتُ 
عَائِصَةَ رضي الله عَنْهَا عَنْ وتر رسول الله مزه ٠‏ فذكر الحديث « قلت: 
كيف كان يصنع في الجنابة : کان يسل قبل أن يام أمْ يتام قبل 
أن يَْتَسِلَ ؟ قَالَتْ : كل ذَلِكَ كان يَفْعَل » (ص 249) . 


قال الشيخ : يحتمل أن يكون وجه سؤاله عن هذا أن في بعض الأحاديث 
أن الجنب لا تقربه الملائكة ل 
تبعد الملائكة منهءألا ترى أنه عي كان يتقي أكل الثوم وشبهه » وعلل ذلك 
بمناجاة الملّك . وحديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ هذا يدل على [أن 
ذلك الحديث إن صح تأويلا يحتمل أن يكون فيمن أتر الغسل عن وقت 
واجب عليهع] *؟ فيه الاغتسال لحضور الصلاة فيصير حينعذ عاصيا ولا 

تقربه الملائكة لعصيانه » ورسول الله عي منزه عن هذه الحال فيحتمل 
تأخيره الغسل في حديث عائشة ‏ رضى الله عنها على أنه في زمن يجوز 
فيه ذلك . 

[ احتلام المرأة °۲ 


8 ' قوله له لحَائشة : 9 ربث يَمِئكِ » . ولام سَلَمَّةَ : « ربت 
يداك » (ص 251-250) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تأوله مالك على أنه دعا لهما بالاستغناء لمّا 
بعد في نفسه أن يدعو عليهما بالفقر . وكذلك قال عيسى بن دينار : إن 
قوله عليها السلام « تربت » بمعنى استغنت . قال الهروي في تفسير قول 


« أنه عبد الله بن قيس » 8 
(64) ما بين المعقفين ألجقٌ بالهامش من (أ) اصلاحا . 
(65) العنوان في هامش (). 
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الله E‏ مسْكيئًا : 0 
و لنب فريك کک TT‏ 
لم تفعل ما أمرتك [به] .قال ابن الأنباري:معناه لله درك إذا ما استعملت 
Ea‏ 


eS 
المذكورتين .وقد وقع في رسالة البديع أن قال : وقد یو حش اللفظ وكله‎ 


ود ويكره الشيء وليس من فعله ب . هذه العرب تقول : لا أب .لك للشيء 
إذا أهمّ 4 وقاتله الله 2 ولا یریدون الذم 4 ل مه للأمر إذا تم للألباب 


في هذا الباب أن تنظر إلى القول وقائله » فإن كان وليا فهو الولاء وإن 
تحن » وإن كان عدوا فهو البلاء وإن حَسن . 

قال الهروي : وقال النبيء عي في حديث تُحزيمة : « انعم صباحا تربت 
يداك » يدل على أنه ليس بدعاء عليه بل هو دعاء له وترغيب في استعمال 
ما تقدمت الوصاة به . ألا تراه قال : أنعم صباحا » ثم أعقبها بتربت يداك 
والعرب تقول : لا أب لك ولا أم لك » يريدون : لله درك ومنه قول الشاعر : 


[ الطويل ] 
قوت أمة ما تيتفت المح غادينا NT‏ ” يتزوات 


فظاهره : أهلكه الله » وباطنه : لله درّه . 


(66) (16) سورة البلد . 
(67) الحديث في مسلم في (باب استحباب نكاح ذات الدين من كتاب الرضاع) . 
(68) من (ب) ص 1087 . 
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[ الغسل للجنابة ] 9 

9 - وقوله في الحديث الآخر إن راو قالك نا سول الله هل 
تسيل المَرأة إذَا اْعلمَتْ ؟ فَقَالَتُْ لَهَا عَائشة ‏ رضي الله عنها ‏ تربت 
يداك > ولت ( (ص 251 . 

أي أصابتها الأّة وهي الحربة » قال ابن السگيت : الأ جمع أله وهي 
الحربة» وينه قَولَهُمْ : ما لَه آَل وغل ؟ أي أصابته الألّة أي الحربة] . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر مسلم حديث عباس بن الوليد عن يزيد 
ابن زُريع قال: حدثنا سعيد عن قتادة أن أنس بن مالك حدثه أن ام سَليم 
حدثت أنّهَا سمالت نبيءَ الله عله عن المَرْأَةِ ترى في مَنَامِهًا ٠‏ الحديث 
(ص 250) . 

وفيه فقالت « أم سليم » قال بعضهم : هكذا في أكثر النسخ « فقالت 
أم سليم» وغيّر في بعض النسخ فجعل « فقالت أم سلمة » مكان «أم سليم» 
والمحفوظ من طرق شتى «١‏ فقالت أم سلمة » . ش 

0 تن وتخرج مسلم أيضا : .9 خدثنا يحتى بن يخيى .وأبو كريب قلا : 
أخبرنا أبو معاوية» وفي نسىخة ابن الحذاء : حدثنا یخیی , و واب 
كريب ( والصواب ما تقدم في الحديث وص 4 ) . 


قالت مَيْمُوَة : « ديت إرسول الله عله غسله ثم قلت بعد ذلك ثم 
وض وْضُوءَهُ ِلصّلاةٍ ثم قَلَتْ : فقس سار جَسدِه ثم تنځی عن مَقَاه 
ذَلِكَ فغسل رجليه 4 ينه بالمئديل فَرَدَهُ » (ص 254) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : استحب بعض العلماء أن يۇخر [غسل] 79) 
جليه إلى آخر غسله من الجنابة ليكون الافتتاح والاختتام بأعضاء الوضوء. 


)9 الععراه عن رب 
(70) في (أ) و(د) « أن يؤخر رجليه » . 
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وأخذ ذلك من حديث ميمونة هذا وليس فيه تصريح بل هو محتمل لهاء لأن 
قولها : « توضًاً وضوءه للصلاة ( الأظهر فيه إكمال الوضوء . وقولها اخرأ 
« تنځی فغسل رجليه» يحتمل أن يكون لأخل ما نالهما من تلك البقعة . 

وما تنشيف الماء عن الأعضاء في الطهارة فلا خلاف أنه لا يحرم ولا 
يسفحب» ولكن هل يكره ذلك؟ فللصحابة فيه ثلاثة أقوال : فروي عن 
أنس بن مالك رضي الله عنه أنه قال EN‏ في الوضوء ولا في الغسل » 
وبه قال مالك والثوري . وحجتهم 7 ما رواه قيس بن سعد بن عبادة ۽ 
os‏ له السُل فاغتسل فَائيْهُ بيلحفة 


4 of 


وروى معاذ أنه عليه السلام « عن بسع رجه طرف توه » فدل ذلك 
على أنه لا يكره : 

وروي عن ابن عمر أنه كرهه فيهما . وبه قال ابن أبني ليلى وإليه مال 
أصحاب الشافعي . وحجتهم ظاهر حديث ميمونة ولأنه أثر عبادة فكره قطعه 
E SE‏ 


وروي عن ابن عباس أنه يكرهه في الوضوء دون الغسل . وحجته ما 


أن ييقى علي وضوئي » ولم يثبت عنده في الغسل دليل قاطع على الكراهة 
فاجازه . 


)71( من قوله « وأمّا تدشيف الماء إلى قوله وحجتهم » في (ج) فقرة أخرى هذا 
نصها : « قال الشيخ : وأما التمسح بالمنديل فمن الناس من كرهه في الغسل 
والوضوء » ومنهم من أجازه فيهما » ومنهم من كرهة في العُسّْل خاصة » 
فمذهب مالك رحمه الله أنه لا يكره ی الشو ولا في لفل » وه أعة 
الثوري » وروي ذلك عن أنس بن مالك وحجتهم . 

(72) ل ل لس سطس 
الإجازة .ووجه 5 لأنه إنما وقع في في الغسل خاصة فقصر عليه ». 
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= وقع في الحذيث : ( دعا بشيء تخر الجلاب 532 بکفه بد 
yT‏ 
ظن البخاري أنه نوع من الطيب وأشار في تبويبه إلى هذا . ويقال للحلاب 

أيضا المِحْلّب (بكسر الميم وفتح اللام) قال الشاعر في الحلاب : 

[ الخفيف ] 
صاح أبْصَرْتٌ أو سَهِعْتَ براع رَد في الضترعمًا رى في الجلآب ؟ 
له : ونم أقاض على سار جَسَدِوة قال الشيخ ‏ وفقه الله :“هذا 
وأمثاله مما يحتج به الشافعي في أن التدلك في الطهارة ليس بواجب. 
والمشهور من مذهبنا وجوبه.ووقع لبعض أصحاب مالك ما يدل على أن 


التدلك مستحب عنده . 
وقوله « هو الفَرق من الجنابة » قال أحمد بن يحبى : الفرق اثنا عشر 
مدا . قال أبو الهيثم : هو إناء يأأخذ ستة عشر رطلا وذَلِكَ ثلاثة اصع . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : كذلك فسره سفيان في كتاب مسلم أنه 


9ح ترله في الحديت اى مد عن تملك ) . وفي الحديث 
الآخر ( خذي فرصة ل ) (ص 261-260) . 


ويقال : فرصت الشيء قطعته بالمفراص 0 


(73) في (ب) « بالمقراض » » وفي (ج) « بالمفراص » بفاء وصاد غير معجمة . 


والضاد المعجمة) أي قطعة. وأنكر أيضا على أن من تأول أن المسك في هذا 
الموضع الطيب ا ل ل 
في مثل هذا وإنما معناه الإمساك.فإن قالوا : إنما مع رباعيا والمصدر منه 
إمساك . قيل :كذ متوع اکن ا نكا . قال الشيخ ‏ 
وفقه الله : وأنكر ابن مكّي على الأطباء قولهم © : القوة الماسكة . 
وقال : إنما الصواب الممسكة لأنه سمع رباعيا قال الشيخ ‏ وفقه الله : 
لعله لم ير ما حكيناه عن ابن قتيبة . 


3 ك قوله في. باب المستحاضة : ( جَاءَتُ فاطمة بنت أبي حبش 
أن عند لاطت ») (ص 262). 


هكذا في أكثر النسخ.قال بعضهم : عبد المطلب ها هنا وهم . والصواب 
ابن المطلب يخ اا 


وفي هذا الباب حديث عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : « أن ابنة جحش 
نت تستحاض سبع سنين » 270 وفي بعض النسخ عن أبي العباس الرازي 
4 أن زيشت يدت جح 4 : 


GG Ty 

الدارقطني : عن أبي إسحاق الحربي :[الصحيح] © قول من قال : أ 

حبيب » بلا .هاء واسمها حبيبة . قال الدارقطني : قول أبي إسحاق 

وكان أعلم الناس بهذا الشآن . قال غيره : وقد روى « عن عمرة عن عائشة 
أن أم حبيبة ) الحديث . 


)04( في (ج) عوض قوله « قال الشيخ وفقه الله وانكر ابن مكي على الأطباء قولهم ) 
ما نصه : ٠‏ ورأيت في تثقيف اللسان لابن مكي ما أخذه على الاطباء في قولهم 
إلخ ).ى 

(75) الحديث ص 263 . 

(76) الصحيح من (ب) وفي (أ) مخرّم . 
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4 قوله مله : « إذَا أقْبَلَتْ الحَيْضّة فَدَعِي الصَلاَةَ » (ص 262) . 


قال الشيخ أيده الله : اختلفت روايات أحاديث المستحاضة 
وألفاظها . وبيان ذلك يحتاج إلى بسط لا يتمكن ها هنا . واختلف أهل 
العلم في المرأة إذا تمادى بها الدم بعد زمان الحيض . فاما مالك فقال : 
لا تزال بحكم الطاهر حتى يتغير الدم ويرجع إلى حال دم الحيض فتترك 
الصلاة حيتئذ على تفصيل في المذهب هو مذكور في كتب الفقه ”° . 


وقال المخالف إذا أنت أيام عادتها في الصحة تركت الضلاة وإن لم يتغير 
الدم.وتعلق بظاهر هذا الحديث وبحديث آخر وهو أظهر منه وهو قوله في 
طريق أخرى ٩۵‏ « انمهي قَدْرَ ما کائت تبسك حَيْضِتُكِ ثم 


اغتسلي » ° . 


وقال بعضهم : إذا جهلت ”“ أيام عادتها في مقدارها ومحلها من 
الشهر فإنها تغتسل لكل صلاة وتصلي لجواز أن تكون في تلك الصلاة 
صادفت انقضاء حيضها المعتاد وتصوم رمضان وشهرا آخر بعده لجواز أن 
تكون في كل يوم من أيام رمضان صادفت أيام حيضتها المعتادة » وإن كانت . 
حاجّة طافت للإفاضة طوافين بينهما خمسة عشر يوما . 


5 - فَولْهًا ئإنَهَا كائث تَعْتَسِل في مركن في حججرة انها زينب » 
(ص 263) . 

قال أبو عبيد : المركن : الاجانة » كانت تغسل فيها الثياب. وقولها : 
(77) في (ج) ولي كب الفتهاء ٠‏ 
(78) في (أ) «آخر». ٠‏ 


(79) الحديث أخرجه ص 264 . 
(80) في (ب) « جعلنا ٩‏ . 
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0 أحرورية ئت ؟ » "“ . قال الهروي : الحرورية منسوبة إلى حروراء قرية 


تعاقدوا فيها . ٠‏ / 
6 2 00-5 إذا أجلت وَأَقَحَطْتٌ قلا عسل عَلَيِكَ » 
(ص 269) . 


ال ال ترف له ت اتسار غاد عنم الالال ا اا ٠‏ 
لما كان القحط عبارة عن عدم المطر.وقال الهروي في تفسير حديث « من 
جامع فأقحط فلا يغتسل » معناه :أن يفتر ولم ينزل مثل الإكسال.يقال : أكسل 
الرجل إذا جامع ثم أدركه الفتور فلا ينزل . 

7 - وقوله ره : « إِنَّمَا الماءُ مِنَّ المَّاءِ » (ص 269) . 

نإل اشع وس اد E‏ سد دين لا أرطي الما 
من التقاء الختانين . وإنما الحجة به من جهة دليل الخطاب . وقد اختلف 
أهل الأصول في القول بهءفمن نفى دليل الخطاب لم يكن عنده في الحديث 
حجة »ومن أثبته صح له الانفصال عن الحديث بوجوه : 

أحدها :أنه قد قيل : إن ذلك في .أول الإسلام ثم نسخ . ا 

والثاني : أن يكون محمولا على المنام أنه لا يجب الاغتسال فيه إلا من 
يقطر ماء فقال له : لعلنا أعجلناك) 267 فإن لم يحمل على الوطء في غير 

8 - قوله علي : e,‏ 1 . 


(81) الحديث ص 265 . 
(82) في هامش 4 عنوان : « في التقاء الختانين » .. 
(83) في (ج) ١‏ أو قحطناك ٠»‏ . : 
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قال الهروي : قيل هي اليدان والرجلان » وقيل : بين رجليها ۴4 
وشفريها . 

9 - قال الشيخ چ مسلم في « باب الوضوء مما مست 
النار(۴5). قال ابن شهاب : أخبرني عبد الملك ب بن أبي بکر بن عبد ` 
الرحمن » (ص 272) . 

ag, ات‎ o 
الزبيدي عن الزهري عن عبد الملك بن أبي بكر وهو أخو عبد الله‎ . 


ابن أبي بكر . 
0 سه قول أبي هُرَيرة : إِنّمَا أنوضاً مِنْ أثوار أقط كلها ؛ 
(ص 272) . 


قال الهروي : الاثوار واحدها ور وهي“ قطعة من الاقط 5 


[ الكلام في جلد الميتة ] 856) 
1 2 قوله َه في حديث ابن عباس : ١‏ أن مَيُمُونة أخبرته 
كانت لِنْض نساءِ رَسُول لله م وسم انث فقال رسول الله قل : 


- 
كن 


أل 0 إهَابها فَاستَمتَعتُمْ , به ) وفي حديث ار J:‏ فدبعتموه فاستمتعتم 
7 وفي حديث أ ) ذا دبع م الإهَابٌ فَقَدْ طهر ( (ص 277-6( 5 


قال الهروي : دواجن البيوت ما ألفها من الطير والشاء وغيزيها . الواحدة : 
داجنة > وقد دجن في بيته » إذا لزمه » وكلب داجن ألف البيت.والمداجنة 
حسن المخالطة . 

(84) في (ب) « وفخليها » . 
(85) في هامش (أ) « الوضوء مما مست النار » . 
(86) العنوان من:(ب) . 
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قال الهروي وغيره : والاهاب يجمع على الأب والْأَهَبُ يعني (بضم 
الهمزة والهاء وبفتحهما ايضا) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : وردفي جلد الميتة أحاديث مختلفة واختلف 
الناس أيضا في جلد الميتة فقال أخمد بن حنبل : لا ينتفع به وأجاز ابن 
شهات الاتطاع به والجمهور على منع الانتفاع به قبل الدباغ » ومختلفون 
في الجلد الذي يو ثر فيه الدباغ ؛ فعند أبي يوسف وداود أنه يؤثر في سائر 
الجلود حتى الخنزير. ومذهبنا ومذهب أبي حنيفة والشافعي هكذا » إلا أننا 
اة لالس بسحي ت ورود اس د اا ر 
الأوزاعي وأبو ثور بهذا الذي استثناه جلد ما لا يؤكل لحمه. واتفق کل من رأی 
الدباغ مؤثرا في جواز الانتفاع على أنه يؤثر في إثبات الطهارة الكاملة سوى 
مالك في إحدى الروايتين عنه فإنه منع أن 0 الطهارة الكاملة 87). وهذا 
يجب أن يعتبر فيه قوله سبحانه : حر غا م المي # *"' فإن سلم أن 
الجلد س0 دخل في هذا الظاهر 59 وکان ما يورد شن الا ایت بتخصيصه 
تخصيصا لعموم القران اتا الآحاد. . وفي ذلك اختلاف بين أهل الأصول» 
والخلاف المتقدم كله يدور على خبرين متعارضين:ما الذي يستعمل منهما 
والمستعمل منهما ما مقتضاه ؟ فأخذ ابن حنبل بقوله : « لا تنتفعُوا مِنَ الميتّة 
باب 9 وَلآ عصّب ». وأخذ الجمهور بقوله عه ١‏ إِذَا دبع الإِهَابُ 
فَقَدْ طَهُرَ » . وهذا الحديث خاص والعام يرد إلى الخاص ويكون الخاص 
بيانا له . 


وقال بعض هؤلاء : الحديث خرج على سبب وهو شاة شون ند رضي 
(87) في (ج) « الطهارة الكلية © . 
(88) سورة المائدة . 


(89) في (ج) و(د) ١‏ الطاهر ( والصواب ما أثبتناه وهو ما في 0 و(ب) . 
(90) في (ج) « شيء بإهاب ولا عَصّب » . 
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الله عنها ‏ والعموم إذا حرج على سبب قصر عليه عند بعض أهل العلم!/9, 
وألحق بهذا السبب البقرة والبعير وشبه ذلك للاتفاق على أن حكم 
ذلك حكم الشاة . وقال بعضهم : بل يتعدى ويعم بحكم مقتضى اللفظ. 
ويجب حمله على العموم في كل شيء حتى الخنزير . وقال بعضهم : فإن 
العموم يخص بالعادة ولم يكن من عادتهم اقتناء الخنازير حتى تموت فيدبغوا 
جلودها . 


قال بعضهم : ولا الكلب أيضا لم يكن من عادتهم استعمال جلده وقال 


بعضهم : بل يحصر هذا العهوم بقوله عل : « دباغ الأديم ذكاته » فأحل 
الذكاة 0 0 فو حجن أن لا يو 0 إلا فيما تؤثر فيه الذكاة . 


اللحم فإذا ل يستبح اللحم لہ ته تصح الذكاة وإذا لم تصح الذكاة 8 يصح 
الدباغ المشبه به . 


۰ وقد أشار بعض من انتصر لمالك إلى سلوك هذه الطريقة ة فرأى أن التحريم 
بتأكدع92 و في الخنزير واختص بنص القران عليه » فلهذا لم تعمل الذكاة 
يد لها اي دن ليسم ما سواه لم يلحق به في تأثير الدباغ.وقد 
سلك هذه الطريقة أيضا أصحاب الشافعي ورأوا أن 

الكلب خص في الشرع بتغليظ لم يرد فيما سواه من 

الحيوان فألحق بالخنزير . 


وأما الأولون الذين ذكرنا مخالفتهم لهؤلاء في الأخذ بالظاهر فإنهم أيضا 
يخالفونهم في المعنى » ويروث أن الدباغ أنزل في الشرع منزلة الحياة لما 


(91) في (ج) و(د) « عند بعض هل الأصول 0 
(92) في 0 « تأكيد » . 


382 


- كان يحفظ الجلد من التغيير والاستحالة كما تحفظه الحياة . وأما ابن شهاب 
فتعلق بحديث لم يشترط فيه الدباغ وقد رواه. مقيدًا ولعله نسي ما 


رواه 99 , 


2 _ في الحديث : ١‏ أن عَائْشَة س الْقَطَعَ عِقَدُهَا 
اقام رَسُول لله ع عَلَى اماه وَأَقَامَ الاس مَعَهُ وَلَيْسُوا عَى مَاءِ وَلِيْسَ 
مَعَهُمْ مَاءٌ )(ص 279). 

قال الشيخ ‏ وفقه لله : قال بعض أصحابنا : يباح السفر للتجارة وإن 
أذى إلى التيمم ويحتج له بهذا الحديث لأن إقامتهم على التماس العقد ضرب ظ 
من مصلحة المال وتنميته وذكر في الحديث نزول اية التيمم ° . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : التيمم في اللغة القصد » ومنه قول الله تعالى : 
© ولا امَينَ لبيك الحَرّام # 7 ومنه قول الشاعر : 

[ الطويل ] 

ده ل رعس ر off o‏ 000 7 لآم ٤ o‏ زر ر 
سل الربع :انى يَُمَمَتُ أم أسلماا وهل غَادّة للربعم أن كلما 

وأما الذي يتيمم به فالمشهور من مذهب مالك الأرطن وها بضعد علنها 
مما لا ينفك منه غالبا . ومذهب الشافعي أن التيمم بالتراب خاصة . وعندنا 
و للقولة ال عن مالك قوله تعالى p‏ ا 0 

ينا # 5 والصعيد ينطلق على وجه الأرض وقوله عه : « جُهِلَتْ لي 


(93) في هامش () ١‏ التيمّم » . 
(94) (6) المائدة . 
(95) (2) المائدة . 
(96) (6) المائدة . 
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که امال ه شك 


الارض مسجذا وطهورًا ).ويحتج للشافعي وللقولة الشاذة عندنا بما وقع في 
أحد طرق هذا الحديث وهو قوله عي « وترابها طهورا » فيذكر التراب . 


وأما حدٌ التيمم ففيه ثلاثة أقوال : قيل إلى الكوعين » وقيل إلى المرفقين» 
وقال ابن شهاب: إلى الاباط . فمن قال: إلى الكوعين »كان بناء على تعليق 
الحكم بأول الاسم ويؤيده بحديث أيضا فيه « وجهَك وكفيك » ”.ومن 
قال : إلى الآباط بناه على تعليق الحكم بآخر الاسم إذ ذلك أكثر ما ينطلق 
عليه اسم وو كده ما وقع في بعض روايات حديث العقد أن الراوي قال : 
فتيممنا إلى الآباط أو قال : إلى المناكب وأما من قال : إلى المرافق»فإنه 
رده إلى الوضوء لما كانت الصلاة تستباح به كما تستباح بالوضوء . والحكم 
إذا أطلق في شيء وقيد فيما بينه وبينه مشابهة اختلف أهل الأصول في رده 
إليه كهذه المسألة والعتق في الكفارة في الظهار : هل يشترط فيه الإيمان 
ويرد إلى كفارة القتل . 

3 - قوله في الحديث : « كنا في السّرِيّة فَأَجْتبنَا » (ص 280) . 

قال الهروي : قال الفراء : يقال جنب الرجل وأَجْنَبَ من الجنابة . قال 
وقال الأزهري : سمي الجنب جنبا لأنه نهي أن يقرب مواضع الصلاة ما 
لم يتطهر فتجنبها ° وأجنب عنها. وقال القتبي ”° سمي بذلك لمجانبته 
الناس وبعده منهم حتى يغتسلء والجنابة البعد . 

4 - قال الشيخ : حرج مسلم في باب التيمم : 0 روى الليث بن 
سعد عن عفر بن ربيعة عَنْ ابن هرمز عن عُمَيْر مَوْلَى ابن عباس أنه سَمِعَه 
تقول : أقْبَلْتُ أا وَعَبْد الرحمن بن يسار مَولى مَيْمُونةَ حَمَّى دحلا عَلَى أبي 


(97) الحديث ص" 280 . 
(98) في (ج) « فيتجتيها ) . 
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الجَهُم » هكذا وقع عند الجلودي والكسائي وابن ماهان وهو خطأً 
والمحفوظ « أقبَلت أنا وعَبِدُ الله بن يسار » وكذلك. رواه البخاري : « عن 
ابن بكير عَن الليث أُقبَلْتُ آنا وَعَبْدّ الله بن يسار » (ص 281) . 


4 


وهذا الحديث ذكره مسلم مقطوعا 2190 وفي كتابه أحاديث يسيرة 
مقطوعة متفرقة في أربعة عشر موضعا منها هذا الحديث الذي ذكرناه . وهو 
أولها وسننبه على كل شيء منها في موضعه إن شاء الله . 


5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله و كاك خرج سمل في الحديك : 
« أن المُوْمِنَ ل ينْجّس » قال مسلم : حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة عن ابن 
عل ا GE GN‏ 
من طرق المَدِيئّة وَهْوَ جنب » هكذا في النسخ كلها : « حميد 
الطويل (191) عن أبي رافع [عن أبي هريرة) (ص 282) . 


وهذا منقطع؛وإنما يرويه حميد عن بكر بن عبد الله المزني عن أبي 
رافع] 2" .وهكذا أخرجه البخاري وأبو بكر بن أبي شيبة في مسنده . 
2 6 - قوله في الحديث : « كان رسول الله عه ذا محل الكنييف 
ل : الهم إِنّي أعُوذ بك مِنَ الخُبْثْ والكبّائث » (ص 283) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله :قوله «كان إذا دخل» يحتمل أذ يكون معناه إذا 
أراد الدخول كما قيل في قوله تعالى :3 إا قرات القَرَانَ فاستهذ بال 
مِنَ الشَيْطَانٍ الرّجيم 4 2937 معناه : إذا أردت أن تقرأ . 


(100) الحديث المقطوع هو ما لم يتصل اسناده.انظر الكلام على الأحاديث المقطوعة . 
)101( في (ج) « عن حميد الطويل ¢ . 

(102) ما بين المعقفين من (ب) و(ج) و(د) . 

(103) (98) النحل . 
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وأما قوله : « الخبث والخبائث » فإن الهروي قال : قال الهيئم : الخبث 
(بضم الباء) جمع الخبيث وهو الذك. من الشياطين » والخبائث جمع الخبيثة 
وهي الأنثى من الشياطين 2099 . - 

قال أبو بكر : الخبث الكفر»والخبائث الشياطين . قال الشيخ : والأول 
أشبه لأن تلك المواضع مواضع الشياطين . 

7 - في الحديث : « أقيمَت الصّلاة وَرَسُول لله ڪه تاجي رجلا 


ەھ 


َم يرل يُتاجيه حَبَّى تام أْصْحَايهُ ثم جَاءَ فصَلى » (ص 284) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن تكون مناجاته عليه الصلاة والسلام 1 
وتأخيره المبادرة للصلاة بعد الإقامة إنما كانت لأجل أن الذي ناجاه فيه 
أمر مهم من أمر الدين كان تقديم النظر فيه أولى من المبادرة إلى العبادة . 

0 
٠ 

(104) في (ج) ١‏ والخابئة الأنثى جمعها خبائث » . 
ْ 5 
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3 ا كتاب الصلاة 


8 7" ب فيه قال أبو سعيد الخدري : « قال رَسول الله :ذا 
سمِعْتم الندَاءً فووا مل ا ون لذن ) وص 8). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في المصلي: هل يحكي المؤذن إذا 
SEEDO‏ وقيل : لا يحكيه 
٠‏ وقيل : يحكيه في النافلة خاصة. فمن رأى أن الشغل © بالصلاة 
ل . ومن قال : يحكيه فيهماءقدّم الأخذ بعموم الحديث . ومن 
قال : يحكيه في النافلةء فلأن الأمر فيها أخف منه في الفريضة . 


9 - وفي حديث « عمر رضي الله عنه © إذا قال المؤذن : حي 
(1) في هامش 8 ل حكاية الأذان » . 
(2) في (ج) « ان التنفل » 


(3) في (ج) عوض قوله « وفي حديث عمر رضي الله عنه » ما نصّه ‏ وفي حديث 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال : قال رسول الل عل » . 
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على الصلاة » قال : لا حول ولا َوه إلا بالله » ثُمّ قال ©© : حي على 
الفلاح » قَال لا كول 3 قوة إلا بالله ) ( ص 289( . 


قال الشيخ وفقه الله : الحيعلة معناه : الدعاء إلى الصلاة.والأجر 
في الدعاء يحصل لمن يسيع بهاءفيصح أن يكون عليه السلام أمر من يحكي 
المؤذن أن يجعل الحوقلة موضع الحيعلة ليكون له من الأجر نحو ما فاته 
09 من أجر الإسماع لأن الذكر الذي أمره أن يحكيه في الأذان يحصل 
لمعه الاج ولمخفيه الاخ 


قال المطرز في كناب الياقوت له وفي غيره : إن الأفعال التي أحذت 
من أسمائها سبعة.وهي بسمل الرجل إذا قال : بسم الله » وسبحل إذا قال : 
سبحان الله » وحوقل إذا قال : لا حول ولا قوة إلا بالله » وحيعل إذا قال : 
حي على الفلاح » وحمدل إذا قال : الحمد لله وهلل إذا قال : لا إله 
إلا اللهءو جعفل , إذا قال : جعلت فداك . زاد الثعالبي الطبقلة حكاية قول : 
أطال الله بقاءك » والدمعزة حكاية قول : أدام الله عزك . قال غيره : قال 
ابن الأنباري :ومع جي ي کا العرب : هلمٌ وأقبل » فالمعنى : هلموا 
إلى الصلاة وأقبلوا إليها . وفتحت الياء من: حي؛ءلسكونها وسكون الياء التي 
قبلها كما قالوا : ليت.:ومنه قول عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : إذا 
ذكر الصالحون فحيهلا ‏ بعمر . فمعناه : أقبلوا على ذكر عمر رضي الله 
عنه . قال : ومعنى حي على الفلاح . هلموا إلى الفوز . يقال : أفلح الرجلء 
إذا فاز وأصاب خيرا . ومن ذلك الحديث الذي يروى « استفلحي برأيك ؛ 
معناه : فوزي يريك :قال لبيك + 


(4) في (ب) « ثم إذا قال ) . 
 )5(‏ في (ج) « نحو ما قابله » . 
(6) جاء ( حيهلا ) متفصلة في )١(‏ و(ج) و(د) . 
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[ الرمل ] 
أغقلى إن كنت لَمُاتعقلي ولقد أقْلّحَ مَنْ كان عَقل 
معناه : ولقد فاز . وقيل معنى : حي على الفلاح : هلموا إلى البقاء » 


أي أقبلوا على سبب البقاء في الجنة » والفلح والفلاح عند العرب:البقاء . 
قال الشاعر : 


[ السريع ] 
لكل هم من الهموم سمه والمسي والصبح لاا فلاح مَعَهُ 
أراد لا بقاء معه ولا خلود . وقال لبيد : 
[ الرجز ] 
لو كان حي مدرك الفلاح أدْرَكَهُ ملاعب الماح 
وقوله عز وجل : 98 وأولئك هم المفلحون * ” قيل : معناه الفائزون » 
وقيل : الباقون في الجنة . والفلح والفلاح أيضا عند العرب : السجود . 
0 © ل وقوله : « ويُؤتر © الإقامة إلا الإقامة » (ص 286) . 


قال الشيخ : المشهور عن مالك إفراد الإقامة لأنه المعمول به في المدينة . 
وعند الشافعي:أنها مثنى»يقول المؤذن : قد قامت الصلاة » مرتين وهو عمل 
أهل مكة عنده . وقد روي عن مالك رواية شاذة مثل قول الشافعي . 


(7) (5) البقرة . 


:(8) في هامش (أ) « ايتار الاقامة » . 
(9) في ) « قۇتر » . 
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1" قوله عي : « المُوَدْنُونَ أَطْوَلُ الاس أغتاقًا يَْمَ القِيّامَة » 
(ص 290). 


قال الشيخ ‏ وفقه اله : اختلف في تأويل هذاء فقيل : معناه أطول 
الناس تشوفا إلى رحمة اللهءلأن المتشوف يطيل عنقه لما د يتشوف إليه فكنى 
عن كثرة ما يرونه من ثوابهم بطول أعناقهم . وقال النَضْر بن شميل:إذا ألجم 
الناس العرق يوم القيامة طالت أعناقهم لكلا يغشاهم ذلك الكرب . وقال 
مسا عيض الدنو من الله تعالى . وهذا قريبٌ من الأول الذي 
ذ كرناه . وقيل : معناه نهم رؤساء 5 والعرب تصف السادة بطول 
الأعناق . قال الشاعر : 

[ البسيط ] 
طوال أنْضية 22 الأعناق واللّمَم 

وقيل : معناه أكثر الناس أتباعا . وقال ابن الأعرابي : معناه أكثر الناس 
أعمالا وي الحديث )0 يخرج عنق من النار » أي طائفة»ويقال :لفلان عنق 

من الخيل › أي قطعة. ورواه بعضهم : إعناقاء أي إسراعا إلى الجنة من سير 
العَئّق . قال الشاعر : 


ومن سرا التق المُسبيل ١‏ والقخرنية بد الكلال 


العجر فية: ضرب من السير . ومنه الحديث « كان يسير العنق فإذا وجد 


(10) في هامش 6 « فضل الأذان » . 
(11) في (ج) ١‏ رؤساء العرب يومكذ » . 
١ )12(‏ الأنضية » (ج) « النضي » وهو ما بين العاتق والأذن 
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فجوة نَصّ » . ومنه الحديث : « لا يزال الرّجل مُعْنَِا ما لم يصب دما ). 
TS‏ يوم القيامة ٠‏ 


00 . وفي ذلك کا امل ۳ أيهما أفضل 
الموذن أم الإمام؟ واحتج س قال : إن الإمامة أفضل فإنه عي كان يوم 
RT‏ وما کان علوت يكل اضر على الاد ويترك الأعلى . 


واعتذر عن ذلك بأنه عي ترك الأذان لما يشتمل عليه من الشهادة له 
بالرسالة والتعظيم لشأنه فترك ذلك إلى غيره . وقيل : إنما ترك ذلك لأن 
فيه الحيعلة وهي أمر بالإتيان إلى اده انار بردتي E‏ 
انتشى أحد فمن عه الا حر و إن دعته الضرورة إليه . وذلك مما يشق 
0 : لأنه كان َيه في شغل عند 0 
: لو أطقت الأذان مع الخليفى لأَذنْتُ. والخليقٌّى © الخلافة . 


09592 قل :ا كان زشول الله عله رفع عند الافتتاح 
والركوع. والرّفعم منه » (ص 292) ٩5‏ . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف قول مالك في الرفع عند الركوع 
والرفع منه وإنما قال بإسقاطه مع صحة الرواية لما له وقع من ظواهر أخر تدل 
على إسقاطهءو لأن رواية. سالم عن أبيه عن النبيء عه » ورواية نافع موقوفة 
على ابن عمر رضي الله عنه . 


(13) في هامش (أ) « الأفضل الامامة أو الأذان » . 
(14) في (ج) الخليفاء والخليفاء ») . 

(15) في هامش (أ) « رفع اليدين عند الافتتاح وغيره » . 
(16) روى المازري الحديث بالمعنى . 
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1D 193‏ باه ف بيت أبي هريرة : « كان رسول الله کی 
يقول : سَمِعٌ الله لْمَنْ حَيدّه»في لرّفم حينَ يرف صلبّه ثم يقول: ربا وَلَك 
الحمد ) (ص 293) : 


قال الشيخ .وفقه الله : إن كان أراد صلاة كان فيها عه إمامه 
فذلك حجة للقول الشاذ عن مالك أنه كان يرع أن الامام يقول اللفظتين 
جميعا : سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد والمشهور عند أنه يقتضيو 
على قوله : سمع الله لمن حمده؛ و حجته على ذلك قوله عر : « فإذا قال : 

سمع الله لمن حمده » فقولوا : ربّنا ولك الحمد 29 ولم يذكر : ربنا ولك 
الحمد » للإمام . وفي هذا التعلق نظر لأن القصد بالحديث تعليم المأموم 
ما يقوله .ومحل 29 قوله له»ولا يعتمد على إسقاط ذكر ما يقولٍ الامام 
ذلك لأنه ال كو امرض الدبف . وعلى هذه الطريقة جرى الأمر في 
اختلاف قول مالك في الإمام : هل يقول : آمين في صلاة الجهر ؟ فقال 
في أحد قوليه : لا يقولهاءلأنه قال ع « إذا قال ا ولا الضّالين © فقولوا : 
امین ۳ عولم يذكر أن الإمام يوقن » . وقال في القول الآخر: بل يؤمن» 
لقول ابن شهاب و کان رسول الله له يقول : آمين»ولحديث آخرء وفي 
التعلق أيضا بقوله : إذا قال هل ولا الضالين ‏ فقولوا : امين » من التعقب 
ما قدمناه . 0 


« حدثنا ابن مهران ع الزن ا و أن عمر ب اتخات 
رضي الله عنه كان يجهر بهولاء الكلمات : سَبْحَائَكَ الهم » (ص 9 . 


(17) في هامش (أ) التكبير خفضا ورفعا وقول سمع الله لمن حمده » . 
(18) الحديث ذكره مسلم ص 304 . 

)19( في (ج) ١‏ محمل قوله ©. 

(20). أخرجه مسلم (ص 310) . 
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قال بعضهم : هكذا أتى إسناده : (عن) © عبدة أن عمر» مرسلا . وفي 
د E‏ أن عبد الله و كن 0 
لع SE‏ 
الأوزاعي عن قتادة عن أنس قال : « صليت خلف النبيء عه وأبي بكر 
وعمر وعثمان فکانوا يستفتحول القراءة بالحمد لله رب العالمين» (299). 
وهذا هو المقصود في الباب وهو حديث متصل . 7 


2D 195‏ قوله ع : « لا صَلاَةَ لِمَنْ لم يَقرَأ بمَاتِحَةٍ َة الكتاب » 
رص 5( . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في اشتراط قراءة أم القران 
في صحة الصلاة . والمشهور عندنا اشتراط قراءتها في جل الصلاة »وأما 

اشتراط ذلك في كل ركعة ففيه قولان مشهوران.وقوله َه « لأ صّلآة » 
اختلف أهل الأصول في مثل هذا اللفظ إذا وقع في الشرع على ماذا يحمل؟ 
فقال بعضهم : يلحق بالمجملات لأن نصه يقتضي نفي الذات » ومعلوم 
ثبوتها حسا فقد صار المراد مجهولا . وهذا الذي قالوه خطاً لأن المعلوم 
من عادة العرب أنها لا تضع هذا ”“ لنفي الذات وإنما تورده مبالغة 
فتذكر ليحصل لها ما أرادت من المبالغة » وقال آخر 24% : بل يحمل على 
نفي الذات وسائر أحكامهاءوتخص الذات بالدليل على أن الرسول لا 
يكذب . وقال اخرون : لم تقصد العرب قط إلى نفي الذات ولكن لنفي 
أحكامها . 


(21) في (أ) « عن » ساقطة . 

(22) في هامش (أ) « قراءة الفاتحة » . 

(23) في (ج( « هذا اللفظ لنفي الذات » . 

(24) في (ج) «١‏ وقال اخرون مِمّن علم خطاً هؤلاء » . 
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ومن أحكامها الكمال والإجزاء في هذا الحديث » فيحمل اللفظ على 
العموم فيهما . وأنكر هذا بعض المحققين لأن العموم لا يصح دعواه فيما 
٠‏ يتنافى . ولا شك أن نفي الكمال يشعر بحصول الإجزاء . فإذا قدروا الإجزاء 
منتفيا. بحق العموء قر ثانا بحق إشعار في الكمال بثبوته + وهذا يتناقض:» 
وما يتناقض ,لا يح الكلام عليه. وصار المحققون إلى التوقف بين نفي 
لإجزاء وتف الكمال » وادعوا الاحتمال من هذه الجهة لا مما قال الأولون » 
فعلى هذه المذاهمب يخرّج قوله 2 و لا صلاة ... ) الحديث . 


6 - وقوله يله : ٠‏ من صلی صلا لم قر بها بأم لقان قفي 
داج » (ص 296) . 

قال الهروي وغيره : الخداج : النقصان » يقال : خدجت الناقة » إذا 
ألقت ولدها قبل أوان النتاج وإن كان تام الخلق . وأخدجته : إذا ولدته ناقص 
الخلق وإن كان لتمام الحمل . ومنه قيل لذي الثدية : مُخْدَجٍ اليد » أي 
ناقصها . 


قال أبو بكر قوله : فهي خداج أي ذات خداج > فحذف ذات وأقيم 
الختا مقامه على مذهبهم في الاختصار 8 ويجور أن يكون المعنى فيه 
مخدجة » أي ناقصة فأحل المصدر محل الفعل كما قالوا : عبد الله إقبال 
وإدبار » وهم يريدون : مقبل ومدبر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : إذا ثبت أن المراد بقوله : « خداج » أي 
ناقصة فقد يستدل به من حمل قوله « لا صلاة » في الحديث المتقدم على 
نفي الكمال لأن إثبات النقص المراد به نفي الكمال . 

7 قوله عله ١‏ إا قَمْت إِلَى الصّلاةٍ كبر ثم اقرا ا 

ا ثم ازكغ تی ت رَاكعًا ( الحديث وص 298( . 


TT ES‏ لطم مه 


` 4 


تعلق به أصحاب أبي حنيفة في أن القراءة لا تتعين ولا تجب قراءة أم القرآن 
بعينها لأنه عه أحاله على ما تيسر . وظاهر هذا. إسقاط تعبين قراءة أم 
القران > ومن اواك قراءتها يرى هذه الإحالة إنما وقعت على ما زاد على 
أم القران فإن ذلك لا يتعين إجماعا.ويستدل على ذلك بالأحاديث الدالة على 
وجوب قراءة أم القران : 
9 

وأما أمره بالطمانينة في الركوع والسجود فعندنا قولان في ذلك : 

أحدهما : نفي إيجاب الطمأنينة تعلقا بقوله « اركعوا واسجدوا » ولم 
ار را عل ا وس حر كوها وروا 

والثاني : إيجابها تعلقا بهذا الحديث »وقد خرج مخرج التعليم فو جب 
إثبات الوجوب لكل ما ورد فيه إلا ما خرج بدليل . 

8 7 س قوله ا : « قد عَرَفتٌ 95 أن بض 04 ححَالْجَنِيهًا » 
(ص 298) . 

معناه ني القرآن »كانه ينزع ذلك من لسانه » وهو مثل حدينه ع 
« ما 7 0 القران . 

2D 9‏ عار أنس : ١ ١‏ صلیّت ع ي ر واي بكر ور 
(ص 299) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق أصحابنا بهذا في أن : بسم الله الرحمن 
الرحيم» ليست من أم القران خحلافا للشافعي في قوله (J:‏ انها آية من أم 


(25) بهامش (أ) « الجهر خلف الامام بالقراءة » . 
(26) الرواية » و قد علمت » . 
(27) بهامش 0 « البسملة ) . 
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القران » . والإجماع على أنها بعض آية من سورة النمل قوله سبحانه : إِنَهُ 
من سَلَيْمَان وله يسم لله الرّحْمَانِ الرّحيم 4 09 . وقد أشبع القاضي 
في كتاب الانتصار الرد على من قال : إنها من-أم القران في غير هذا الموضع) 
وبسط من ذلك ما فيه كفاية» وإنما غرضنا ها هنا الكلام على ما يتعلق 
بالحديث . 


0 - قوله : « فَأرَمٌ القومٌ » (ص 303) . 

اي سكتوا ولم يجيبوا. يقال : أرمٌ القوم فهم مُرمون. ويروى «قأزم» 
ومعناه يرجع إلى الأول وهو الإمساك عن الكلام أيضا.ومنه سميت الجمية 
أرما ش 

وقوله : « لقد خشيت أن تِكَعَنِي » أي تستقبلني بها . يقال : بكعت 
الرجل بكعاءإذا استقبلته بما یکره وهو نحو التبكيت . 

00101 س قال الشيخ ‏ رحمه الله : وقع في باب الصلاة على 
ايء عه حديث و الاسناد وهو الثاني من الأحاديث أربي شر 
ل وذكر e‏ بن عجزة 9 أهدي إليك هدية». 
هكذا في نسخة ابن ماهان في رواية الجلودي عن إبراهيم عن مسلم حدثنا 
محمد بن بكار حدثنا إسماعيل بن زكرياء عن الأعمش هكذا سَمّاه وجوده ) 
(ص 306) . 

2 © قوله.: « لما صَلُوًا بصلاتِهِ ڪل وَهْوَ جَالِسَ وَهُمْ يام 
َأَسَارٌ إِلَّيْهم عَلَيْهِ السّلام أن الجُلِسُوا » الحديث (ص 309) . 


(28) (30) النمل . 

(29) في زج «ابما یکره من العلام 6 : 
(30) بهامش 0 الصلاة على النبيء عد . 
(31) و صلاة الامام قاعدا » بهامش (أ) . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : تعلق بعض الناس بهذا الحديث ورأى أن 
الإمام إذا صلى جالسا لعذر أن من ائتم به يجلس لجلوسه.وأكثر الفقهاء على 
حلاف هذا وأنهم لا يجلسون ولا يسقطون فرض القيام مع قدرتهم عليه 
لفرض الموافقة للإمام.وعندنا قولان في صحة إمامة الجالين لعذر بالقيام : 

أحدهما : إجازة ذلك تعلقا بإمامة النبيء ع الناس في مرضه الذي 
مات فيه على أحد التأويلين أنه الإمام دون الضلايق .: 


والثانى : منع ذلك تعلقا بقوله عر ولا يَوْمَنَ أَحَدٌ بعدي جالسا » . 


3 - قال الشيخ : وخرج مسلم في حديث د شُرُوج ايء عله 
في مَرَضْهِ بين رجلين» في نسخة الجلودي والكسائي «بين عباس بن عبد 
المطلب وبين رجل آخر). ووقع في نسخة ابن ماهان «بين الفضل بن عباس 
ورجل اخر) جعل الفضل فكان عباس. وهكذا قال : «عبد الرزاق عن معمر 
عن الزهري عن عبيد الله عن عائشة قالت : فخرج ويده على الفضل بن 
عباس ويد على رجل اخر ) (ص 312) . 


4 03 وقوله : ٠‏ اسع رَسُولُ الله همینا ورا وهو 
اعد وأو بكر يُسْمِعُ الَاسَ تَكْبِيرَهُ) وَفِي طريق آخر : «صِلَى لا رسول 
الله عه وأو بكر ححلفة » فإذًا کر رسول الله یھ كبر ابو بكر لِيُسْمِعَنَا ) 
(ص 309) . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : اختلف الناس : هل كان النبيء عر هو 
الإمام في هذه الصلاة . وفائدة الخلاف جواز إمامة الجالس بالقائم . وقد 
تقدم الخلاف فيه ووجهه . 1 


وقوله « وأبو بكر يسمع الناس ا فيه ححة لقول من أجاز الصلاة بالمسمع. 


(32) بهامش (أ) « شكوى رسول الله عله » 
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وقد اختلف في ذلك شيوخنا فقال بعضهم : لا تصح الصلاة بالمسمع لأن 
المقتدي به اقندى بغير الإمام » وقال بعضهم : بل تصح لأن المسمع عَلَمْ 
على الامام فكان مقتديا بالإمام 3 وقال بعضهم . : إن أذن 0 
الإسماع صح الاقتداء به لاله يصير حینغذ من اقتدی به اقتدى بالامام لما 


كان على إذنه. a.‏ أبي بكر رضى الله عنه ‏ الذي ذكرناه في 
ا ا حم و ا 

5 - وقد ذكر مسلم بعد هذا أنه َيه قال في حديث آخر 
لأصحابه + 9 تَقَدّمُوا قَائتمُوا 2 ولات 44 م دك ) الحديث 
(ص 325) . 

فأجاز الائتمام ب بمن ائم بهءولا فرق بين الاقتداء بالفاعل أو القائل. وقد 
بوب النسائي على هذا الحديث : الائتمام بمن اش بالامام > كما بوب 
البخاري أيضا على الحديث الذي قدمناه : باب من أسمع الناس تكبيرة 
الإحرام . 

6 - وأما قوله عه : « إِنّمَا التَصْفِيقُ لاء » (ص 318) . 

فقيل معناه : إنه أراد عه ذم التصفيق فى الصلاةءلأنه من فعل إلنساء 
في غير الصلاة . وقيل:بل معناه تخصيص النساء بالتصفيق في الصلاة وإن 
. ذلك يجوز لهن لا لكم . : 

7 - وأما قولّهًا. لزه ا بكر ل ات و 142 

فقال الهروي وغيره : ی سرع الحزن والبكاء وهو الأسوف أيضا ؛ 
والأسيف في غيرها العبده وأما الأمسك فهو الغضبان ومنه قوله تعالى : 

33 
« ولا رَجَعَ مُوسَى إلى قَوْمِهِ عَضْبَانَ أسيقًا # © . 


(33) (150) الأعراف . 
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8 ا بد إن اراک دمن وراء :طهري ) 
وص 319) . 1 

قال الشيخ ‏ وفقه الله قال عضن المتكلمية # يمكن أن يکن خلق 
الباري إدراكا في قفاه عه أبصر به من وراءه وقد انخرقت العادة له عر 
بأكثر من هذا فلا يستنكر هذاءوإنما يستنكر هذا المعتزلة لأنها تشترط ١‏ 
خلق الإدراك بنية مخصوصة . والرد عليهم مستقصى في كتاب علم 
الكلام 03 , 


CS‏ اك باب ارا ي ا الضبح : تا هارون 


نا حجاج عن ابن جرج وحَدَنْنا ابن راع تا عَبْدُ الرّزاق نان ا 


سَمِعْتٌ محمد بن عَبّاد قال أخبرني أبو سَلَمَة وَعَبْدُ الله بن عَمْرِو بن العَاص » 
هكذا في إسناده من حديث حجاج عن ابن جريج قال فيه «عبد الله بن عمرو 
ابن العاص ) (ص 336) . 


وفي حديث « عبد الرزاق عن ابن جريج )36( وابن عمرو ) لم يقل : 
ابن العاصي قال بعضهم : وهو الصواب . 


وعبد الله بن عمرو المذكور في هذا الاسناد ليس بابن العاصي إنما هو 
رجل من اهل الحجاز روى عنه محمد بن عباد . 


0 - قول ابن مسعود رضي الله عنه : « إِيّاكُمْ وَهَيْشَاتٍ الأسُواقٍ » 
(ص 323). 


. ¢ بهامش (أ) « الاشارة بالأيدي‎ )34١ 

(35) في (ب) و(ج) و(د) « كتب علم الكتاب » . 

(36) فول عن وک عدر يفطا ان ارح ارين ند إلى ابح هرد 
فهو ليبن اضفة لابن جرع :وطرريق: هذا نصه: عبد الرزاق عن ابن جريج 
بعقت ابن عاذ عن إي ية ويك الله بق عرو انق العاض..: 
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قال أبو عبيد : وَهَوْشَّات . والهوشة : الفتنة والهيج والاختلاط.يقال : 
تهوش القوم إذا اختلطوا . ومن قريب من هذا المعنى ما وقع في خبر أخر : 
) مَنْ أُصّابٌ 07 مالا من مَهّاوش ») . قال اق اميك : هو كل مال [أخذ] 
من غير حله » وهو شبيه بما ذكرنا من الهوشات . وقال بعض أهل العلم : 
اا ال ان 


[ فصل النداء والصف الأول ۲ ° 


1 قوله ل : « لَوْ عَلِمَ النّاسُ ما في النّدَاء والصّف الأول 
لاستهموا عليه ) (ص 325) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : في هذا الحديث إثبات القرعة مع تساوي 
الحقوقءوأما تشاحهم في الصف الأول فين وجههٌ إذ قد لا يحملهم أجمعين. 
وأما تشاحهم في النداء مع جواز أذان الجماعة في زمن واحد » فيمكن أن 
يكون أراد 9© أن يؤذن واحد بعد واحد ثلا يخفي بعضهم صوت بعض 
وتشاخوا في التقدمة فكانت القرعة . 


5س تقول "ابو عير 1497 ل دعن رج ده دغ 


(ص 327). 


قال الشيخ : ذكر الهروي قوله في حديث آخر : « اتخذوا دين الله دغلا ) 
أي يخدعون الناس . وأصل الدغل الشجر الملتف الذي يكمن فيه أهل الفساد. 


(37) في () « من جمع » . 

(38) العنوان من (ب) وبهامش (أ) « القول على الصف الأول » . 

(39) في (ج) و(د) « أرادوا » . 

)40( جاء هنا « قول ابن عمر » والذي في صحيح مسلم ١‏ ابن لعبد الله بن عمر ) 
فليس قوله « لا تدعهنّ » إلخ من قول ابن عمر بل من قول ابنه بدليل قوله 
بعد فزبره . 
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وقال الليث : معنى “ ادغلوا في التفسير . يقال : أدغلت في هذا الأمر › 
إذا أدخلت فيه ما يخالفه . قال : وإذا دخل الرجل مدخلا مريبا 9 قيل : 
دغل فيه . 
وقوله : « فزبره ابن عمر » معناه : انتهره . قال صاحب الأفعال : زبرت 
الكتاب كتبته » والشيء قطعته » والرجل انتهرته » والبئر طويتها بالحجارة . 
 »3 83‏ قوله : قال الله تعالى : « وَلاً تَجَهَر بصّلاتِكَ ولا 
تُحَافِتٌ بها # 9 (ص 329) . ش 


قال الشيخ رحمه الله :قيل معناه : أي بقراءتك سمى القراءة صلاة 
كما سمى الصلاة قرانا في قوله عز وجل : لإ وقرآن الفجر ‏ “.وقالت 
عائشة ل رضي الله عنها ‏ في كتاب مسلم : « أنزلت هذه في 
الدعاء » © , ١‏ 

4 - قوله يِه : « عَامِدِينَ إلى سُوقٍ عُكاظ » الحديث (ص 331) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ظاهر الحديث أنهم آمنوا عند سماع القران 
ولا بد لمن امن عند سماعه أن يعلم حقيقة الإعجاز وشرائط المعجزة وبعد 
ذلك يقع له العلم بصدق الرسول عب ؛ فإما أن يكون الجن علموا ذلك 
أو علموا من كتب الرسل المتقدمة ما دلّهم على أنه هو النبي الصادق المبشّر 


(41) في() و(د) « معناه » . 

(42) في (ب) «مدخلا» ساقطة . 

(43) في هامش (أ) « التوسط في القراءة » . 
(44) (110) الإسراء . 

(45) (78) الإسراء . 

(46) الحديث في الصفحة نفسها . 


5 ”© س قال الشيخ : خرج مسلم في هذا الباب:: « حدثنا قتيبة 
ابن سعيد وأبو الربيع الزهراني قال أبو الربيع نا حماد » نا أيوب عن عمرو 
ابن دينار عن جابر قال : كان معاذ يصلي مع النبيء يله العشاء ثم يأتي 
مسجد قومه ) الحديث 48 (ص 340) . 


قال بعضهم : قال أبو مسعود الدمشقي : قتيبة يقول في حديثه : عن 
حماد عن عمرو ولا يذكر أيوب ولم يبينه يبينه مسلم . 


وقوله : « كان معاذ يصلي مع النبيء عه العشاء الاخرة ثم يرجع إلى 
قومه فيصلي بهم تلك الصلاة » (ص 340) . 

قال الشيخ : اختلف الناس في صحة صلاة المفترض وراء المتنفل واحتج 
من أجازها بحديث معاذ هذا « أنه كان يصلي يقومه بعد صلاته مع النبيء 
ل ون ف جواز عنلاة. المفترض 'وزاء, المعفل هرل ٠٠‏ تعمل 
أن يكون النبيء و لم يعلم فعلّ معاذ هذا ولو علمه لأنكره ) . ويحتمل 
أن يكون اعتقد في صلاته خلف النبيء عله التنفل وصلى بقومه واعتقد 
أنه فرضه فلا يكون في فعله حجة مع الاحتال» ووقع في بعض طرقه : أن 
الرجل لما شكاه إلى النبيء عه قال له : « إن معاذا صلى معك العشاء 
ثم أتانا فافتتح بسورة البقرة » وهذه الزيادة تنفي قول من قال : إن النبيء 
ته لم علم فمل مع له ها هنا أعلم به ولم يقل أنه کرم . والظاهر 
أنه لو كان لنقل . 

6 - وأما قطع الرجل الصلاة لإطالة الإمام فإن الامام إذا أطال حتى 
خرج عن العادة وتعدى في الإطالة وخشي المأموم تلف بعض ماله إن أتم 


(47) بهامش (أ) « القراءة في العشاء » . 
)48( في (ب) الحديث المتقدم في (أ) « وهو كان معاذ يصلي مع رسول الله عله 
العشاء الآخرة ثم يرجع إلى قومه فيصلي بهم تلك الصلاة » عوض ما جاء 
هنا من قوله الحديث . 
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معه الصلاةءأو فوت غرءض يلحقه منه ضرر شديدٌ أشد من المال»فإنه قد 
ا او ا و 


7 - وأما ما ورد في كتاب مسلم من أحاديث إطالته عليه السلام 
في بعض الصلوات (ص 335) . 

قاف قن وريه ها ماه ر و مكو رین اک 
أم الناس فليو جز » فإن من ورائه الكبير والضعيف وذا الحاجة ) (ص 340) . 

ل ا 
مض الأقات ين لتاس جواز الإطلة أو على أن بإ علم من حال من 


وراءه في تلك الصلوات أنهم لا ي: يشق عليهم ذلك وأوحي إليه أنه لا يدخل 
عليه من [ تشق عليه الإطالة ] ”“ . 


8 * 7 قوله : كان رسول الله عه يَسْمَعُ يُكَاءَ الصّبى وهو في 
الصلاة ا بالسورة الحفيفة أو بالسورة القصيزة) ولي تع ر 00 
لأدخل الصّلاة ا إطالتها فَأسْمَعْ بُكاءَ الصبي حف لما أعلم نش 
وجد أمّه به ) (ص 343-342) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض الناس : في هذا الحديث إشارة 
إلى صحة أحد القولين عندنا فيمن افتتح الصلاة النافلة قائما وأراد أن يجلس 
فيها لأن الإطالة كما رجع عنها ولم تكن إرادته لها تُوجِبّهَا عليه فكذلك 
إرادة هذا القيام لا يوجبه عليه . 


(49) في 0 جو ما بين المعقفين . 
(50) بهامش 0 0 أمر الأئمة بالتخفيف ) . 
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9 52 ل قول عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : ١‏ فَقَدْتُ رَسول الله 
اله )0م .د لاس ا لد ی و و الم و 
سره ليله في الفراش فالتمسائة فوقعت بي على بعض قكمه وَهْوَ في 
السجودٍ » الحديث (ص 352) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في لمس النساء: هل ينقض 
الوضوء؟ فقال بعضهم : لا ينقضه أصلاء وحمل قوله تعالى : ار لسم 
النْسَاءِ # ”° على معنى : جامعتم النساء . قال : وفي القراءة الأأخرى : 
و ادس ويا واراما وا N‏ إلا من اثتين 
غالبا : وقال آخرون : يُنقض الوضوء » وحملوا قوله تعالى على مس اليد. 
واختلف هؤلاء : هل ينقض اللمس الوضوء على الإطلاق ؟. فقال 
الشافعي : ينقضه على الإطلاق تعلقا بعموم الآية. وقال مالك وأبو حنيفة : 
لا ينقضه إلا مقيدا. واختلف هؤلاء أيضا في التقيبد ما هو؟ فقال مالك : حصول 
اللذة. وقال أبو حنيفة : حصول الانتشار. ورد 0 بحديث 
عائشة ‏ رضي الله عنها هذا ولم يُذكر فيه أنه كه َيِه قطع صلاته لانتقاض 
وضوئه بمسها . وينفصل الشافعي عن هذا بأن يقول : يحتمل أن يكون مستّه 
من فوق حائل ولهذا لم يقطع صلاته ع 


0 9 ل قوله : « كان عليه السلام إِذَا قَعَدَ اطْمَأَنَ عَلَى فَحِذْهٍ 
اليسرّى ) (ص 357) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في هيئة الجلوس في 
التشهدين . فقال أبو حنيفة : يجلس على قدمه اليسرى فيهما . وقال 


(51) بهامش (أ)1 ما يقول في الركوع والسجود » وهو إشارة إلى ما جاء في آخر 
الحديث . 

(52) (43) النساء . وهذا على القراءة بلا ألف . 

(53) وهذا إشارة إلى قراءة فأو لامستم ‏ بالألف 

(54) بهامش (أ) « التجافي في السجود » . وهو المستفاد من الحديث . 
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مالك : يثني اليسرى وينصب النعتن + ووافقه لحان حلى عدا لي الجلسية 
التفريق فائدتان : 1 
إحداهما : أن الإمام يتذكر بهيئة جلسته هل هو في الأولى أو في الآخرة 
والثانية : أن يكون من دخل وهو جالس يعلم هل انقضت صلاته أم لا. 


ماله وور و و رز 56 
1 °7“ س قوله عو : ( سجد مه سبعة اراب » ° 


(ص 355) . 

قال الهروئ وغيره + الارآت الأعضاد + واحدها إزني.. 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : ذكر في هذا الحديث السجود على الجبهة 
والأنف.وقد اختلف المذهب عندنا في الاقتصار على أحدهماءفالمشهور في 
الاقتصار على الجبهة إجزاء الصلاة» وفي الاقتصار على الأنف أنها لا 
تجزي . ش 

2 ”° س قوله عه : « تقطَعُ الصّلاة المرأة وَالجِمَارُ وَالكَلْبُ » 
الحديث (ص 365) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في مرور هؤلاء بين يدي 
المصلي . فقال مالك وأكثر الفقهاء : لا يقطعون الصلاة . فإن قيل : إن 
كان هذا تعلقا بظاهرء فيه أنه لا يقطع الصلاة بشيء ولم يستثن منهءفهذا مقيد 
يجب أن يقضى به على المطلق . قيل : ورد ما يعارض هذا التقييد وهو 


(55) بهامش (أ) « على كم يسجد » . 
(56) في صحيح مسلم « سبعة أطراف » . 
(57) بهامش (أ) « قدر السترة والدنو منها » . 
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حديث عائشة ‏ رضي الله عنها في اعتراضها بين يدي النبيء اه 
وهذا يعارض استثناء المرأة في الحديث الأول . وقال ابن حنبل : يقطع 
الصلاة الكلب الأسود » وفي قلبي عن الحمار والمرأة شيء . ووجه قوله 
هذا ما وقع في إلتقييد بالأسود في بعض طرق مسلم ولم يوجد ما يعارض 
هذا ووجد التعارض عنده فيما سواه فأشكل عليه . 


3 6589 س قوله CEE‏ أن ل ( 
(ص 357) . 

قال أبو عبيد في مصنفه : البهمة من أولاد الغنم . يقال ذلك للذكر والأنثى 
وجمعها بَهُمّ . قال ابن خالويه : وجمع البّهم بهام . 


4 وقوله : « تَاهَرْتٌ الاختلامٌ » معناه قاربته (ص 361) . 


[ الكلام في التيمم 0 
5 - قوله له : ١‏ فَضَلْتُ عَلَى الأئبياءِ بسرت » الحديث . وفيه 
« وَجعِلتْ ِي الأَرْضُ طهورًا ومسجدًا » (ص 371) . 


0 د‎ ١ 
. ا ( 1 أنه مفسر للأول‎ i ( فيه‎ 

وقوله « مسجدا » » قيل : إن من كان قبله إنما أبيح لهم الصلاة في 
مواضع مخصوصة كالبيّع والكنائس . 


(58) بهامش (أ) « التجافي في السجود » . 
(59) العنوان من (ب) . 


وقوله عقيل : ١‏ أجلت ! لي العَنَائمُ » هو من خصائصه ع > وكان 
من قبله لا تحل لهم الغنائم ف بل كافك تميق انان تارم ن السماء فتأكلها . 


6 - قوله َه : « يا يني النّجَار َامنُونى بِحَائْكُمْ ».وذكر في 
هذا الحديث : اه كان في عا لار اا 1 اركب ةوقال فيه 
« إنها بشت » ) (ص 373) . 


e A TE E قال الشيخ  وفقه الله‎ 

الشمنءوفي هذا نظر لأنه لم ينص عة عن ثمن مقدر بذله في الحائط وإنما 

ذكر الثمن مجملا؛فإن كان أراد القائل إن فيه التبدية بذكر الثمن مقدرا فليس 
كما قال لما بيناه ©5) , 


وايش الور ر ال الو فيفك أن تركوة لعلة أن امات ا 
لم يملكوهم تلك البقعة على التابيدء أو لعلة تخبيس وقع منهم في حال 
الكفر والكافر لا تلزمه القرب كما قالوا : إذا أعتق عبدا وهما كافران له 
أن يرده فى في الرق؛ قبل إسلامهما ما لم يخرج العبد من يده ولم يقدّر أن أيدي 
اا الحائط زالت عن القبور لأجل من دفن فيها . 


7 قوله في حديث تحُويل القبلة : « فالطلق رَجُل مِنَ الم فم 


بتاس من الأَنْصارٍ وَهُمْ يصون فَحَدَّتْهُمْ بالحديث فولوا وجوهَهم قبل الت » 
(ص 374) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله ES‏ 
يتحقق حكمه على المكلف [هل من حين وروده على الرسول عة أو حين 


(60)- في (ج) زيادة على ما هنا نصها « وذكر في هذا الحديث أنه كان في حائط 
SS‏ 
في () بعد قوله « ثامنوني يا بني النجار 
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بلوغ المكلف؟]"“. ويحتج لأحد القولين بهذا الحديث لأنه ذكر أنهم 
تحولوا إلى القبلة 62 وهم في الصلاة ولم يعيدوا ما مضى . وهذا دليل 
على أن الحكم إنما يستقر بالبلوغ » فإن قيل : كيف استداروا إلى القبلة 
عند خبره ngs‏ قيل] *“ فقد قالوا : 

اس خر لوح ان حار في من رسول اله وها ع ذلك ب 
َيه .وقيل : إنما تلا عليهم الآيات التي فيها ذكر النسخ فتحولو اعند سماع 


' القران فلم يقع النسخ ه وإنما وقع النسخ عندهم بما سمعوه من القرآت . 


قال الشيخ : وقد دوا إلى مسألة الست خ المتقدمة مسألة الخلاف فى 
ال وكيل إذا تصرف :بعد “الزلة م يعلم» فقالوا على القو! اكه 
النسخ خ لازم حي بن ورود يشي أذ لا تشي أفعل بعد رل إن لم یلت 
ذلك » وعلى القول الثاني تكون أفعاله ماضية ما لم تبلغه العز 


8 قوله لھ : « لو كنت ذا من امي ليلا لاتفذثُ ابا 
بكر تحليلاً ») (ص 377) . 

قال ابن النحاس : الخليل المختص بشيء دون کو جوز أن 
يختص رسول الله مه أحدا بشيء من أمر الديانة دون غيره قال الله تعالى : 
« يَايْهَا الرَسُولُ بَلَعْ ما أَنْزل بيك مِنْ رَبك الآية “١‏ . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقيل إن الخليل اشتق من الحَلّة (مفتوحة 
الخاء) وهي الحاجة . وقيل : هو الكلة (بضم الخاء) وهي تخلل المودة 


(61) ما بين المعقفين ساقط من 0 و(د) . 
(62) في (ج) ( عند خبره ) . 

١. )63(‏ الواحد قيل » خرم في () . 

(64) جاء في (أ) )« العزلة » مشكولة بضم 

(65) في هامش 0 « المساجد على القبور ) . 
(66) (67) المائدة . 


408 


في القلب . وقيل من الخلة (بضم الخاء ايضا) وهو نبت تستحليه الإبل . 
قال ابن قتيبة وغيره : الحَمُض : ما ملح من النبتءوالخلة ما حلا من النبت . 
تقول العرب : الخلة خبز الابل والحَمُض فاكهتها . 

9 - قول ابن مسعود ‏ رحمه الله : « سیکون علیکم أُمَرَاء 
يترون الصّلة عن مِقَاتِهَا ويَخُْقُوئهَا إلى شرق المَؤْئى » (ص 378) . 

ا الحسن بن محمد بن الحنفية عن هذا الحديث »› 
فقال : الم ت ا إذا ارتفعت عن الحيطان وصارت بين القبور كأنها 
جت فكذاك رق اج وقاك رای افير قرلا عله ن ر 
أخدجما أن العم في ذلك الوت إنم تيت ساعة فم تيبا فشية م يقي 
من الدنيا ببقاء الشمس تلك الساعة . 

والثاني حون لحار يي ا ماقي من الدنيا بما بقي من حياة 
الشرق ق بريقه حتى تخرج نفسة . 

في الحديث : ١‏ إن علقمة والأسودّ دخلا على عَبْد الله فَجَعَل أَحَدُهُما 
عن ن يمينه والآخر عن شماله » » وفي آخره : ١‏ فَلَمّا صلّى قال : هكذًا فعل 
رسول الله ل 16 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : إذا كان مع الإمام ثلاثة رجال قاموا وراءه بلا 
خلاف وإن 0 واحدٌ قام عن يمينه . واختلف إذا كانا اثنين فذهب ابن 


مسعود إلى ما ذكر في هذا الحديثء والفقهاء سواه يرود أن يقوما وراء 
الإمام . 


0 قوله 67 : و إن ابن عباس قال في الإقعاء : هي سنه النبيء 


عه ٠»‏ ص 380) . 


(2)67 07 (أ) « الإقعاء » . 


قال الشيخ : لعل ابن عباس لم يعلم ما ورد من الأحاديث الناسخة التي 
فيها النهي عن الإقعاء . 


قال e‏ أن يقبي الرجل ا . قال أبو عبيد : 
E‏ وف أبنو ا قلي eR‏ 
السجدتين » والقول هو الأول 


و 


وقد روي عن النبيء : : « أنه كان [يصلى] 9 مقعيا ٠‏ . قال ابن 
شُمَيْل : الإقعاء أن يجلس على وركيه وهو الاحتفاز والاستيفاز 

قال الشيخ : حكى التعالبي فى أشكال الجلوس عن الأيمة : أن الإنسان 
ذا أن غت بال فل i‏ 
يثور للقيام قيل : احتفز واقعنفز » أو فالا دا ألصق أليته 


بالأرض وتوسد ساقيه قيل : قرطس 


هج فو 


الصلاة ل ل وز كلام التاس ١‏ (ص 81) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيا ل ما وجه إنكارهم عليه وقوله ١‏ یر حمك 
الله ) دُعاء » والدعاء للغير جائز عندكم في الصلاة . قيل : يحتمل ان يكون 
إنكارهم عليه لأنه قصد مخاطبة الغير بذلك فكان كالمتكلم . وقد قال ابن 
شعبان من أصحابنا : إذا قال في صلاته 0 اللهم افعل بفلان » جاز» وإن 
قال « يا فلان فعل الله بك » كالك م . وهذا نحو ما ذكرنا من أنه بالقصد 


رن إلى الحلام . 


(68) ' ما بين المعقفين من (ب) وفي (د) «١‏ انه أكل مقعيا » . 
(69) في (ج) ١‏ القهقرى » وهو تحريف . 
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وقد اختلف عندنا على قولين في المصلي إذا تَعَايا من لبس معه فى صلاة 
في قراءته فرد المصلي عليه هل تفسد بذلك صلاته؟ فجعله و فى أحد الفوليج 
برده عليه كالمتكلم » وإن كان إنما قرا قرانا : 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ولم يذكر في الحديث أمره بإعادة الصلاة 


لما وقع ذلك منه على جهة الجهل . وهذا حجة على المخالة في قوله 
إن المتكلم ناسيا في الصلاة تفسد مصلاته » لأنه إذا لم فيك “في النحهل 
فأحرى أن لا تفشد في النسيان . 


قوله في هذا الحديث : « والله مَا كهرني » . 

قال أبو عبيد وغيره : الكهّر الانتهار » وفي قراءة عبد الله : ١‏ فَأَما اليم 
فلا 7 تهر چ 09 . 

وفيه أيضا : « إن متا رجَالاً يأئون الكْهّانَ . قال : قلا تأتهم » . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : نهاهم عه عن إتيان الكهان لأنهم يجرّهم 
ذلك إلى تغيير الشرائع ثم يُلبّسون عليهم » والكاهن يُخْبر عن غيب من طريق 
غير موثوق به . ٠‏ 
و 00 ذلك ضرورة فلا ملام عليهم فيه ولكن إنما يكو 
اللوم على توقفهم عن إمضاء حوائجهم لأجل ذلك وهو المكتسب فنهاهم 
أن يصدهم u‏ 

وقوله افيه 95:1 كان تيء من الأثياء تحط قن زافق خب قدا 


أي من أصاب ذلك فقد أصاب . وقيل : إِنّما ذلك على جهة الإبعاد 
لمن يسلك هذا فكانه يقول : وكيف لكم موافقة خطه ؟ 


(70) (9) الضحى » في (أ)« وأمّا اليتيم » . 
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قال ابن عباس فى تسیر هذا اند تف ا ادى حط اناري 
وهو علم قد تركه الناس . قال : ياتي صاحب الحاجة إلى الحازي فيعطيه 
حُلوانا فيقول له : اقعد حتى أخط لك ءوبين يدي الحازي غلام معه ميل 

يأتي إلى أرض رنحوة فيخط الأستاذ خطوطا بالعَجّلة ثلا يلحقها العدد 
ثم يرجع فيمحو على مهل خطين خطين فإن بقي خطان فهو علامة النجح 
وعلامة البيآن وإن [بقي. خط وإحد فهر ا علامة ال ن والعرب تسميه 
الأسحم وهو مشْوّومٌ عندهم . 

قوله 2 : « للسوداء أَيْنَ الله » . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قيل : إنما أراد عليه السلام أن يتطلب دليلا 
على أنها موحدة فخاطبها بما تفهم به 9" قصده إذ من علامات الموحدين 
التوجه إلى السماء عند الدعاء وطلب الحوائج لأن س لا 
تطلب حوائجها من الأصنام والعجم من النيران » فأراد عي الكشف عن 
معتقدها: هل هي من جملة من آمن ؟ فأشارت إلى السماء وهي الجهة 
المقصودة عند الموحدين كا ذكرنا . وقيل : إنّما وجه الق 1F‏ ل ب (أين) ها هنا 
سوال عما تعتقده من جلال الباري سبحانه وعظمته؛ وإشارتها إلى السماء 
إخبار عن جلالته تعالى في نفسها والسماء ء قبلة الداعين كما أن الكعبة قبلة 
المصلي: ن فكما لم يدل أستقبال الكعبة على أن الله جلت قدرته فيها لم يدل 
التوجه إلى السماء والإشارة على أذ اانه خال فها . 


2 - وقول ابن مسعود ‏ رحمه الله : « قلنا يا رسول الله : 
كتا نُسَلُّ عليك في الصلاة نرد علا مال عليه السّلام : إن في الصّلاةٍ 
شغلا » (ص 382) . 


(71) ما بين المعقفين محو في () . 
(72) « به » زيادة من (ب) . 
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قال الشيخ ‏ من الناس من قال : يرد المصلي السلام نطقا وإن كان 
في ا و قن قال 01 بره ما دام في خال المتلاة لا نطقا ولا 
بإشارة » وقيل : يرد بالإشارة . أما القائل بالرد نطقا فيحتمل أن يكون لم 
يعلم أن ذلك نسخ ويحتج أيضا بأن ذلك نوع مما يباح في الصلاة . ووجه 
القول بأنه لا يرد إشارة ولا نطقا للحديث المتقدم وجه القول با 03 
يرد لتك في اعت أخرى أيضا من أنه عه يرد إشارة 04 . 

3 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال مسلم في هذا الباب : «نا 
ابن تُمَيْر نا إسحاق بن منصور» (ص 383) . وفي بعض النسخ بدل : «نا 
ابن نمير حدثنا ابن مثنى). وفي بعضها إبدال ذلك «نا ابن كثير »). قال بعضهم 
ا . والحديث إنما يرويه محمد بن عبد الله بن نمير عن إسحاق 
بن منصور . وكذلك أخرجه البخاري في الجامع . 


4 75 قوله ر : ) 5 عَدُوَ الله ايليس جاءِ aa‏ 


لِيِجْعلهُ في وَجهِي» ودر فيه «أن لَوْلا دَعْوَةُ سليمان عليه السلام لأَمبحّ بح 
وق يلعب به ولان أَهْلٍ المديئة ( ( ص 5 ) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الجن أجسام روحانية [لا يتآتى فيها الربط 
ولا الإيثاق] 29 فيحمل هنا على أنه قد يتشكل على صورة يتمكن ذا 
فيها على العادة ثم يمنع أن يعود إلى ما كان عليه حتى يتأتى اللعب به وإن 
خرقت العادة أمكن غير ذلك . 


ا 


(73) في 0 « أنه » . 

(74) حديث أنه عه أشار بالسلام (ص 283) . 
(75) بهامش 0 « لعن الشيطان » . ش 
(76) ما بين المعقفين من (ج) . 
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5 - ذكر فى الحديث «أنه يله صَلَّى على المضبر ورل القهقرى حتى 
تكد ف اميل العم الم ماد خی فرع مِنْ آخر صلاته)(ص 386) . 

قال الشيخ : أهل العلم يُنْهُون اداد يغلي الإمام على ارفع 
مما عليه المأموم وفعله عه هذا يحتمل أن سيد وى 
ويصلح أيضا أن يقال ا فى أئمتنا لأنه ضرب من الكبر 


بحر عله مفو مرها وكا ر يدق الحديت من ا 


إيعلمهم الصلاة»ونزوله عليه السلام القهقهرى كلا يستدبر القبلة في الصلاة 
هن غير خرو رة واا نزوله ع وصعوده وإ كان عملا فى الصلاة فإنه 
لمصلحة الصلاة فلم يكن له تأثير » وقد أجاز أهل العلم المشي لغسل الدم 
فى الرعاف وإن كان في الصلاة . 


0 ضالله ٠‏ ء 3 02 
236 س قول اي قتادة : «رايت النبيء ع يوم الناس وأمامة 
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م 0 NET‏ 1 
بنت أبى العاص » وهي بنت زينب ابْنَةَ رسول الله عد على غَاتِقِهِ » الحديث 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : حمل ذلك أصحابنا على أنه في النافلة. وهذا 
الحديث ظاهره أنه كان فى الفريضة لأن إمامته اناف E‏ لسك 
معلومة . 
له ل ص قبا 


س 


7 9 س قوله عله : ١‏ إا ك ل ا 
وَحَههِ فان الله ق و جهه ا (ص 388) . 

ل الشييخ ب وفقه الله : هذا يُتأول على نحو ما ذكرنا في حديث 

ا قاصدها هو موحد وأنها علّم على 


(77) بهامش (أ) « حمل الصبيان في الصلاة ٠‏ . 
(78) بهامش (أ) ١‏ البصاق في القبلة » . 
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التوحيد 7"؛ولها حرمة لكون المصلي متقربا بتوجهه إليها إلى الله سبحانه » 
فجَرَى ما وقع في الحديث إشارة إلى هذا المعنى . وقد اختلفت ألفاظ 

الأحاديث الواردة في هذا المعنى . ففي بعضها : نخامة » وفي بعضها ٠:‏ 
بصاقا » وفي بعضها : مخاطا » واختلاف هذه التسمية باختلاف مخارج 
تلك لاان فالمخاط من الأنف > والبزاق 259 من الفم » والنحامة من 
الصدر . يقال منها : تنخّم الرجل وكذلك تنخّع وهي النخاعة والنخامة . 
8 - قوله َه : « الَفل في المسجدٍ تَحطِيفَةٌ » رص 390 . 


ع ب : قال ابن مكي في تثقيف اللسان : قول 
النبيء عه : « وَإِذَا رَأى حدم ما يره فيفل عن ساره ثَلانَا » وقوله 
عله +0 الق الجا 


هذا مما يغلط فيه الناس فيجعلونه بالثاء ويَضُمُون الفعل المستقبل منه 
يقولون ثفل [الرجل] "* يثفل إذا بصق والصواب : تفل (بالتاء) ويتفل 

في المستقبل (بالكسرع لا غير فاما النفث (فبالثاء المثلثة) وهو كالتفل إلا 
اليم قاس ارال ا وى بار o‏ 
هذا قول أبي عبيد في حديث النبيء عه : « أن روح القدس نفث في 
روعي » الحديث . قال الشيخ : قال ابن السكيت في باب فعْل وفَعَلٍ 
باختلاف المعنى :التفل من تفل إذا بصق والتّفل ترك الطيب . 


9 ق ِهَذِهِ الخمييصة إِلَى أبي جهُم 
وائتوني ِأنبجَانيّة 1 لْهَيْنِي انها في الصّلاةٍ ) (ص 391) . 


(79) في (ج) زيادة نصها : « وأجزأ اسم الوجه لما كانت مقصد الموحدين » . 
(80) في (ب) و(ج) و(د) « البصاق » بالصاد . 

(81) ها بين المعقفين ساقط من (أ) . 

(82) بهامش (أ) « الثوب به أعلام » . 
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ال i‏ الا ا هذا TT‏ اتزويف لي 
له في الصلاة فد ss‏ 0000 
أبي جهم فلعله علم ع أنه ينحيها كما فعل هو عليه السلام . 


ويؤخذ أيضا من هذا الحديث ألا يصلي بالحقنة ولا بكل معنى شغل 
عن استيفاء الصلاة . 


0 ”۴ س قال ١‏ فقه الله : الأحاديث التى فيها ال 
لشيخ ‏ و لتي فيها النهي 
عن دخول المسجد لمن أكل انوم وشبههُ (ص 393) . 


قال آمل 0 ا الصنائع المنتنة كالحواتين 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ووقع في بعض هذة الأحاديث جواز أكل 
هذه البقول مطبوخة » ووقع في كتاب مسلم : « أنه عليه السلام أوتي يدر 
فيه تخضيرات من بقول فوجد لها ريحا فسأل فأخبر بما فيها من البقول ۽ 
فقال : «قربوها» إلى بعض أصحابه, فلما راه كره ١‏ أكلها قال : وکل فإني 
أناجي من لا تناجي» 2 

فظاهر هذا أن الكراهية باقية مع الطبخ . وهذا خلاف الأول . 

قال الشيخ : قالوا : لعل قولهم (قدر) تصحيف من الرواة وذ اك أن في كتاب 
أبي داود : ,أنه عه أوتي يبَدْر . قال الشيخ : والبدر ها هنا هو الطبق . 
شبه بذلك لاستدراته كاستدارة البدر فإذا كان هكذا لم يكن مناقضا لحديث 
الطبخ 5 لاحتمال أن تكون كانت نية . 


(83) بهامش (أ) « يمنع الجزار والحوّات من دخول المسجد » . 
(84) الحديث في (ص 394) . 
(85) في (ص 396) . 


416 


0 : 0 له رع عل 5 < 5 


مما ا اى منه 0 ادم» ا 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قالوا : وعلى هذا ب يمنع الدخول بهذه الروائح 
. إلى المسجد وإن. كان خاليا لأنه محل الملائكة . 


» لله عله أن يُصني الرجل مُخْتَصرًا‎ ET 
. )387 (ص‎ 
قال الهروي : قيل هو أن يأخذ بيده عصا يتوكاً عليها . : معناه‎ 


أن يقرأ من اخر السورة اية أو ايتين ولا يقرأ السورة كاله في قرضه . 
هكذا رواه ابن سيرين عنه ورواه غيره «متخّصرًا». قال : ومعناه أن يصلي 
الرجل وهو واضع يده على خصره وة العديت” و الاستسازراعة أغل 


النآر » . 
ونهى عن اختصار السجدة ويفسر على وجهين : 
أحدهما : أن يختصر الآيات التي فيها السجدة فيسجد فيها . 
والثاني : أن يقرأ السورة فإذا انتهى إلى ** السجدة جاوزها ولم يسجد 
لهاءومنه أحذ مختصرات الطرق : 


2 - قال الشيخ : ذكر مسلم في باب « إا ضر الع ُحَدُكُمْ 
وفعت الصَلاة فابڌۇوا بالعشاء). خريهه عن :خادث :بعد الاين عم عن 


(86) في (ص 394) . 
(87) بهامش (أ) « الاختصار » . 
(88) في (ج) « إلى موضع السجدة » 
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تاق عن ابن عمر, ثم أروف ذلك فقال : «حدثنا املك إن عسو حدثنا 
غ عن تاف عَنِ ابن عُمَر عن النبيء 5 ( . هكذا في نسخة 
أي العلاء بن ماهان سفيان :عن اوت > غير منسوبین . وفي رواية 
السجري. +9 عن الجلودي نا الصلت .نا فيان بن موسى عن أيوب: عن 
نافع عن ابن عمر ) (ص 392) . ش 


قال بعضهم : م ات و 
yS‏ 
الحاكم أن مسلما انفرد بالرواية لسفيان بن موسى عن أيوبءقال , : و سمعت 
الدارقطني يقول : ذكر لبعض أصحابنا ممن يدعي الحفظ ونحن بمصر 
حديث لسفيان بن موسى عن أيوب فقال : هذا خطأ » إنما هو سفيان بن 
عييتة عن اپوت قال : ولم يعرف سفيان بن موسى البصريءوهو ثقة مامود. 
قال بعضهم:وقد غير هذا الإسناد في بعض النسخ من كتاب مسلم ورد سفيان 
عن أيوب بن موسى وهذا خطأ . 


3 ”۴ س قوله و : « لآ صلاة بحضرَة الام ولا هو م 000 
يُدَافِعُهُ الأيكانِ » (ص 393) . 


. قال الهروي وغيره 8 يعني الغائط والبول 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : قو قوله [ها هنا بحضرة الطعام] " نحو قوله أيضا 
)0 إذا قرّبَ العشاء وحضرت الصلاة فابدوٌ وا به قبل أن ia,‏ صلاة 


(89) بهامش (أ) « الصلاة بحضرة الطعام » . 
)90( في (أ) و(ج) و(د)«ولا وهو» وما أثبت هو ما في متن مسلم وما في (ب). 
(91) ما بين المعقفين خرم في () . 
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المغرب 70> معناه : أن به من الشهوة إلى الطعام ما.يشغله عن صلاته فصار 
٠‏ ذلك بمنزلة الحقن الذي أمره بإزالته قل ,اللا 1 

4 3 س قال الشيخ ‏ وفقه الله J:‏ إتكاره ل على ناشد 
الضالة في المسجد » (ص 397) . 
1 يو حذ منه منع السؤال من المزّوّاف في المسجد » وتشدتٌ الضالة 4 
ش بمعنى طلبتها » وأنشدتها » إذا عرفت بها . قاله يعقوب وغيره » ومنه قول 
الشاعر : 

إصاحة التاشد 0 ١‏ 


وهي ص کا م لخ . 


5 ب قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقوله عليه السلام في حديث 
تاشد الضالة : ١‏ إِنَّمَاا ّت المَسَاجَدُ لما بيت لَه » رص 7). 


يدل على منع عمل الصنائع فيها كالخياطة وشبه ذلك a E‏ 
أهل العلم تعليم الصبيان في المساجد.فإن كان منعوا ذلك لأجل أذ الإجارة 

على ذلك التعليم فيكون ضربا من البيع في المسجد » ويجري ذلك أيضا 
في غير الصبيان إذا كان بإجارة.وإن كان لمضرة المسجد بالصبيان لم 
يَشْرَكهم في ذلك إلا من شاركهم في هذه العلة . 


(92) الحديث في (ص 392) . 
(93) بهامش ا إنشاد الضالة © . 
(94) في (ب) « الدابة » . 
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6 - قال الشيخ وفقه الله : أحاديث السهو كثيرة والثابت 
منها خمسة أحاديث : حديث أبي هريرة وحديث أبي سعيد الخدري وهما 
جميعا فيمن شك 5 صلی . وذكر في حديث أي هريرة ‏ أنه سجد سين 
ولم يذكر مَوْضيعَهُما ).وفي وف انا سعيد الخدري : ( أله مج 
السّلام ) . وقد طن في سند الخدري بأن مالكا أَرْسَله وأسنده يره من 
المحدثين. وهذا غير قادح فيه لأنه قد علم من عادة مالك وتحصيله أنه يرسل 
الأحاديث المسندة ثقَة بآنه قد عُلم من عادته وأن ذلك لا يوقع في النفوس 
منه استرابة . 


ومن الخمسة أيضا حديث ابن مسعود » وفيه : « القيام إلى خامسة 
والسجُود بعد السلام ) » وحديث ذي اليدين وفيه : « السّلام من اثنتين 
والسجودٌ بعد السلام و حديث ابن بحينّة وفيه : « القيام من اثنتين والسجود 
قبل السلام ) (من ص 398 إلى ص 405) . 

وقد اختلف الناس في طريق الأخذ بهذه الأحاديث.فأما داود فلم يقس 
عليها. وقال : إنما يستعمل ذلك فيما ورد فيه من الصلوات على حسب 
الترتيب في مواضع السجود المذكورة » وقال ابن حنبل كقول داود في هذه 
ارات عام لحني عتما رد : ما وقع فيها من سهو فان السجود 
كله قبل السلام . 


واخلتف من قاس عليها من الفقهاء سواهما في بنائها » فبعضهم قال : 
إنما تفيد هذه الأحاديث التخيير ٠»‏ وللمكلف أن يفعل أي ذلك شاء من 
السجود قبل أو بعد في نقص أو زيادة aT‏ 
السجود بعد السلام » ورد بقية الأحاديث إليه . وقال الشافعي : الأصل ما 
فيه السجود قبل [السلام] ورد بقيّة الأحاديث إليه . ورأى مالك أن ما فيه 
التقص يكون السجود فيه قبل السلام وأن النقص علة في ذلك وأن ما فيه 
ا يكون السجود فيه بعد [السلام]؛ وأن تلك الزيادة إشارة إلى أن العلة 

هي الزيادة. فأما الشافعي فطريقته البناء أن يقول : ذكر في حديث أبي سعيد 
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الخدري أنه قال عه : ( فإن كانت خامسة شفعها » . ونص فيه على 

السجود قبل مع تقدير الزيادة وجوازها والمقدر حكمه كالموجود . ويتأول 

حديث ابن مسعود الذي فيه السجود بعد السلام على أنه عه إِنّما أعلم 

بسهوه بعد أن سلم ولو اتفق أن يعلم ذلك قبل أن يسلم لسجد حيكذ . 
وأما حديث ذي اليدين فلأصحاب الشافعى فيه تأويلان : 


أحدهما : أن قول الراوي : ١‏ سجد بعد السلام » يعني به السلام الذي 
في التشهد وهو قوله:السلام عليك ايها النبيء ورحمة الله [وبركاته] : 

والثاني : أنها كانت صلاة جرى الأمر فيها على السهوء فلعله عله سها 
أن يسجد قبل أن يسلم فوقع منه السجود بعد أن سلم . 

وأما قوله مل في حديث ذي اليدين : « كل ذلك لم يكن » فقد اعتذر 
فيه العلماء باعتذارين : 

أحدهما : أن المراد لم يكن القصر والنسيان معا » وكان الأمر كذلك 
وهذا اعتذار ضعيف . 

والثاني : أن المراد الإخبار عن اعتقاده وظنه فكأنه مقدّر النطق به وإن 
كان محذوفاءفلو قال : كل ذلك لم يكن في ظني » ثم كشف الغيب أنه 
كان لم يكن كاذباءفكذلك إذا قدر محذوفا مرادا . 

واختلف أضحاب مالك فيمن وقع منه هذا الفعل المذكور في قصة ذي 
اليدين . فقال بعضهم : لا يؤخذ به لأن النسخ حينئذ كان مجوزا فعذر 
بذلك المتكلم » ولما استقر الأمر الآن لم يعذر . والرد على هذا القائل 
بأنهم تكلموا بعد أن أعلمهم أن لا نسخ . وانفصل عن هذا بأنه عه سألهم 
فلا بد من مجاوبته للزوم طاعته فكان ذلك خارجا عن الكلام الذي لا يلزم 
في الشرع . وقد يجاوب عن هذا أيضا بان يقال : يمكنهم أن يجاوبوه 
إشارة إذ لم يكن استدعى منهم النطق . 
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وفي كتاب أبي داود ما يشير إلى هذا لأنه ذكر أن أبا بكر وعمر أشارا 
إليه أن يقوم . ولعل من روى أنهما قالا : نعم » أي أشارا فسمى الإشارة 
قولا . 3 ش 

واختلف أصحابنا أيضا القائلون بأن.هذا الحديث يعمل به إذا سم من . 
اثنتين هل يعمل به إذا سلم من ثلاث ؟ والأظهر أن لا فرق . وفي بعض 
طرق أحاديث ذي اليدين أن ذلك كان في الثالثة . 0 

7 - قال عَبْدُ الله بن مسعود : «قَرَْ التبيءُ عله اچم فَسَجَد 
فيها ) (ص 405) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في عدد سجود القران فقيل : إحدى 
عشرة سجدة ليس في المفضل منها شيء . وقيل أربع عشرة_ثلاث في 
المفضل زيادة على الإحدى عشرة المذكورة . وقيل : بل خمس عشرة . 
وزاد صاحب هذا القول : الآخرة من الحج . وذكر مواضع هذه السجدات 
مذكور 9 في كتب الفقهام .0 

والأصل في إثبات السجود في المفضل الأحاديث الواردة فيه.وأما حكم 
السجود قإق فذهب أبي حنيفة فيه أنه واجب ليس بفرض على أَهْله في التفرقة . 
بين الواجب والفرض . ومذهبنا أن سجود التلاوة ليس بواجب . والظاهر . 
أن بين أصحابنا خلافا : هل هُوَ سنة أم فضيلة ؟ فعدّه القاضي [عبد الوهاب] . 
في تلقينه من فضائل الصلاة » وقال غيره من الشيوخ ”° : إنه سنة . 
وقالوا أيضا : يستقرأ أنه سنة من تشبيهه إياه في المدونة بصلاة الجنائز في 
الوقت .وأقل أحوالها عندنا أنها سنة . ٠‏ 


(95). بهامش (أ) « سجود القران » . 
(96) في (أ) ‏ مذكورة ٠‏ . 
(97). في (ج) « وقال غيره من شيوخنا ٠»‏ . 
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0 الوقت الذي ع فيه يه فقيل : : پسجد في 0 الأوقات ما 
اع اد ايه د سدم 
بعد. العصر . 

8 - وأما صفة الجلوس في الصّلاة فقد تقدم ذكره (ص 408) . 

9 - قوله في الحديث : « وَلآ يَنْفْعُ 15 الجد مك الخد 
(ص 415) ° . 

أي لا ينفع ذا الغنى منك غناه . والجد : الغناء » والحظ في الرزق » 
وفي الأمثال : جدّك لا كدّك . 

0 - قال الشيخ : ذكر مسلم في باب التكبير بعد انقضاء الصلاة 
قال : « نا زُهير عن ابن عة عن عَمْرو أخبرني به أبُو معبد عن ابن عباس » 
الحديث في نسخة ابن ماهان « ابن عيينة عن عمرو أخبرني جدي أبو معبد » 
هكذا في نسخة الأشعري وابن الحذاء عن ابن ماهان (ص 410) . 

وقوله « بدي » تصحيف . وإنما صوابه « أخبرني بذا » بريد بهذا: ولیس | 
لعمرو بن دينار جد يروي عنه . وأبو معبد هو نافذ مولى ابن عباس.وعمرو 
ابن دينار هو أب محمد مولى باذام وكان من الابناء من فرس اليمن : 

1 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرج مسلم بعد هذا في باب 
ما يقال بعد التسليم من الصلاة : « حدثنا ابن عون عَن ابي سيد عن وراد 
كاتب المغيرة بن شعبة قال : كب مُعَاوية إلى المغيرة : اكتب إلي بشيء 
سمعته من رسول الله عله » (ص 415) هكذا وقع في هذا الإسناد. أبو.ستعيد غير 
مسمى. وسماه البخاري في التاريخ الكبير : عبد ربّه » وتابعه على ذلك ابن 


(98) في (ج) « قال الهروي تأويله » » وما ذكره المؤلف هنا منقول عن الهروي . 


423 


الجَارّود وذكر البخاري : ٠‏ عن إسحاق عن خالد عن الجريري عن عبد 
ربّه عن وراد ».قال الدارقطني : لعله اسم أبي سعيد . قال البخاري : « قال 
عثمان بن عمر عن ابن عون عن أبي سعيد الشامي عن وراد » . وقال ابن 
السكن في مصنفه : « أبو سعيد عن ورّاد هو ابن أخي عائشة من الرضاعة » 
ووَهِمَ في هذا لأن أبا سعيد رضيع عائشة اسمه كثير بن عبيد مشهور ر بذلك 
يعد في الكوفيين » وذلك رجل شامي . وأرى دخل الوهم على ابن السكن 
من قبل أن عبد الله بن عون يروي عنهما جميعا . وقد حكى ابن عبد البر : أن 
ابا سعيد في هذا الإسناد هو الحسن البصري» وليس هذا بشيء :. وقول 
البخاري ومن تابعه أولى . ) 


2 - قال الشيخ ‏ ورج مسلم في باب ما يقال بين التكبير والقراءة 
حديثا : « عن يحيى بن حَسّان ويونس المؤدب وغيرهما الوا : نا عبد 
الواح عن عمارة عن أبي رُرْعَة عن أبي هريرة كان له إا نْهَضَ مِنَ ار َة 
الثانية ) الحديث . هذا حديث مقطوع من الأنحاديث الأربعة عشر المقطوعة 
في هذا الكتاب (ص 419) . 


3 - قوله في الحديث : « يا رسول الله ذَهَبَ أَهْلَ الور بالدّرَجَات 
العلى ) (ص 416) . 
قال الهروي : واحد الدثور دَثْرٌ وهو المال الكثير . ومنه حديثه الآخر 


حين دعا لرَمُط طهفة ° : « وابعث راعيها في الدثر » يقال : مال دثر ١‏ 
ومالان دثر وأموال در 2 


قال + وفقه الله : وكذلك الدّبر (بالباء وكسر الدال) معناه 


روو جاءت « طهفة » في (أ) بكسر الطاء » وفي (د) بكسر الطاء ايضا وسكون 
الفاء . : : 
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اننا ومعنى ‏ الدثر واحد . قال اين السك 2 الذي رالمان الكير 
ا مال دير واموال :دير + 


4 - وقوله في الحديث : ١‏ وقد حَفْرّه النّمْس » (ص 419) »2 أي 
اشتد به . 


5 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : وخرج مسلم حديث : « سهيل 
ابن أبي صالح عن ا م ل مل 
عن أبي هريرة عن النبيء عه قال : « من سبح [في] )101( دبر كل 
ل لي ا a‏ 
اسماعيل بن زكرياء عن سهيل عن أبي عبيد عن عطاء عن أبي هريرة قال : 
قال رسول الله ع » بمثله (ص 418 419) فذكر عَطَاءٌ غير مَنْسُوب. 
ep‏ : غَطَاء 
0 
6 - قوله في حديث بشير ES , ٩‏ 
جبريل عليه السلام ل شنا شا ور أله عو » الحديث (ص 425). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ليس وله هذا بحجّة مستقلة إذ لم يسم 
له في أن وقت صلى به جبريل عليه السلام . والمفهوم منه أنه أحاله على 
أمر عَلمَه عْمَرَ فهذا يكون حجة عليه . 


E AS‏ أعظر أن :ضاكة وشول الله 
وقوله « نز إذا ابع سو 


(100) ما بين المعقفين خرم في (أ) 
(101) في 0 « دبر » بدون « فى ©). 
(102) في (أ) « بشر » » وفي (ب) و(ج) و(د) « بشير » وهو الصواب . 
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َيه كانت بعد فراغ صلاة جبريل ا > لكن مفهوم هذا الحديث 

والمنصوص في غيره أن جبريل أمّ النبيء ء که فيحمل قوه شع 
على أن جبريل فعل جزءا من الصلاة ففعله النبيء عي ع بعده حَنَّى تكاملت : 
صلاتهما . . 


فقال : ضلاة جبريل كانت نافلة . واعتضدوا 199) برواية من روى في : 
حديث جبريل.: « بهذا أمرتٌ » (بالتصب).والجواب عن ذلك : أن نقول : 
إن كنتم أخذتم ذلك من مقتضى الحديث لأجل إخباره أن رسول الله عه 
مأمورٌ بذلك فلا حجة فيه إذ ليس في إخباره له أنه أمر بذلك دليل على 
أن جبريل لم يؤمر بذلك بل يصح أن يكون أمر أيضا » وإن كنتم أخنتم : 
ذلك من أن جبريل لا يكلف ما كلفئَاهُ من شريعتنا.قيل:ولا يتعبّد أيضا على . 

جهة التنفل فتكون في حقه نافلة . ويصح أن يقال أيضا 500 
احتججعم ب إذا سلم لكم م ع 
فلا ۳ تكون ل 
الحديت تعلق في هذا . 


وأما رواية من روى « بهذا أمرثٌ » (بالرفع) فهي حجة رأي من 
يرى أن المأمور به هو الواجب فيقول : لا يخلو أن يكون جبريل عليه السلام .' 
أمر أن يبلغ ذلك قولا أو فعلا أو حير فيما شاء منهما . فلا يقال : إنه 
أمر أن يبلغ قولا فخالف إذ لا يليق به ذلكءفإذا كان أمر أن يبلغه فعلا أو 
خيّر فاختار الفعل صار بيانه واجبا وكان المؤتم به ائتم [بمن وجبت] ٠09‏ 


(103) في (ج( ( واعتضد ) . 
(104) في أ « ولأ . 
(105) ما بين المعقفين خرم في (أ) . © 
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عليه الصلاة.وأما على رأي من يرى أن المأمور به ينطلق عَلى غير الواجب 
فيكون الجواب على ما قدمناه قبل هذا . 

7 لس وقوله في هذا الحديث : « ولْقَدْ حَدَّئئنِي عَائشة نشة ‏ رضي الله 
غنها نے أن .رسول لله ييل كان يُصَلَي العَصر ر والشمس في حُجْرَتِهَا قبل 
أن تَظْهَرّ) (ص426) حجبّة له على عمر رحمه الله لأن فيه دليلا على تعجيل العصر ' 
وهي الصلاة التي وجده قد أخرها. وإنما كان فيه دليل على التعجيل من جهة 
أن الحجرة إذا كانت ضيقة أسرع ارتفاع الشمس منها ولم. تكن موجودة 
فيها: إلا و الشمم ن مرتفعة في الأفق جدا . قال الهروي : قوله « لم تظهر » 
أي.لم تعل السطحءومنه قوله عز وجل إ ومَعَارِجَ عَلَيْهَا يَظْهَرُونَ ي ٠9‏ . 

ومنه الحديث الآخر : ١‏ لآ تزا طَائفَةَ مِنْ امي ظَاهِرِينَ عَلَى الحَقّ » 
أي غاي :قال الج دى :41977 


[ الطويل ] 
+ بلقنا التعاء مجدنا وخذؤوتا. بولا لجر فزق ذف طا 
أي علوا.. 
8< وله عيدة له : إنا سكم لخر رت وفث إلى أن يطل قرن 
الشمس الأول » (من ص 426 إلى ص 430) . 


کک ل 


ا 00 ون ا 4 ( أي طا الذي هو ول ما يبدو منهاء 


(106) (33) الزخحرف . 
(107) في (ج) « قال النابغة الجعدي » . 
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ولو الم يقيده بالأول لَظَنَّ السامع أنه يريد آخر ما 0 
وللأصطخري(108) ما وقع في حديث الوقتين وقد قال فيه : (إنه ل 03 1 

في اليوم الثاني عند آخر الإسفار » وقال ما بين هذين وقت » . 

وأما الظهر فقد احتلفت الأحاديث فيه في آخر وقتها ففي حديث القامة 
وفي حديث آخر ما لم يحضر وقت العصر . ووجه البناء أن نقول إن قوله 
« صلی يه عند القامة » محمول على أن آخخر الصلاة 199) ينقضي بانقضاء 
لقان يكرد هذا موافقا لقوله ما لم يحضر وقت العصر لأن مبتداً العصر 

في أول القامة الثانية . وهذا الا جحد القولين :أن الخ القامة وقت 

أما الأحاديث المتعارضة في آخر وقت العصر فيدخل البناء فيها في 
مون 

أحدهما : بناء قوله القامتين مع الإصفرار . فيقال : يحتمل أن يكون 
تحديده القامتين في حديث هو 219 الاصفرار الذي ححدٌ به في حديث 
انحر . فذكر الاصفرار مرة لأنه علم باد للعيان تعرفه الخاصة والعامة » وذكر 
القامتين أيضا لتكون علامة لمن يعلم ذلك ممن ينظر في الأظلال . 

والموضع الثاني : الذي يحتاج إلى البناء قوله في بعص الأحاديث ) د 
. وقت العَصْرٍ الاصْفرّار » وفي بعضها « اخر وقتها العروب » . ويتجه في 
البناء طريقتان : 


أحداهما : على طريقة من يقول بالتائيم في تاخيرها إلى بعد الاصفرار 


(108) أيويشهد للاصطخري . 
(109) في (ج) « على أن آخر الوقت » . 
(110) في (ج) « هؤلاء ) عوض« هو » . 
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فكون صفة البناء أن يقال قوله .و إلى 219 الاضفزان © في جق من 
لا عذر له » ويكون آثما في التأخير بعد ذلك » وقوله ) إلى الغروب ( 
في حق أصحاب الضرورات والأعذار . 


والأخرى على طريقة من لا يقول بالتأثيم » ويرى أن الخطاب يعم 
أصحاب الضرورات وغيرهم فيكون صفة البناء أن يحمل قوله « إلى 
الاصفرار » على آخر الوقت المستحب » وقوله « إلى الغروب ) على آخر 
وقت الوجوب ويكون ما بين الاصفرار والغروب وقت كراهة . 


قال الشيخ : ولو قال قائل : مقتضى الأحاديث 2“ أن الظهر لا حظ 
لها في القامة الثانية وأن التأثيم يتعلق بتأخيرها بعد القامة إلا أن يمنع من 
ذلك [دليل فيصار] 2113 إليه لأن الأحاديث الواردة في وقتها ليس فيها دليل 
على أن لها بعد القامة وقتا ولم يعارض هذه الأحاديث شيء سوى ما وقع 
في بعض أحاديث الجمع بين الصلاتين . ويحمل ذلك على أنه كان لضرورة 
وإنما كلامنا على غير وقت الضرورة لكان للنظر في قولهم مجال . 


- وأما العصر فلو قال قائل أيضا في بناء أحاديثها : لعل قوله 
الاصفرار '“ هو كقوله « إلى الغروب » في حديث آخر وأراد 
الاصفرار 2'5 المُقارب للغروب . وَحُدٌَ به حماية للذريعة لكلا يوقعها بعد - 
الغروب فيستظهر بإمساك جزء قبل الغروب كما يفعل الصائم في استظهاره 
بإمساك جزء من الليل قبل الفجر وإن كان الأكل نباح له في الحقيقة إلى 
الفجر إلا أنه لا يقدر على تحصيل ذلك إلا بإمساك جزء من الليل. ويؤيد 


١ )111(‏ إلى » ساقطة في (أ) . 

(112) في (ج) زيادة نصها : « في وقت الظهر والعصر » . 
(113) ما بين المعقفين خرم في () . 

(114) في (ج) « إلى الاصفرار » ٠.‏ 

(115) في (ج) « بالاصفرار © . 
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اي ال كتاب مسلم : « وقت صلاة العصر ما لم 
تصفر الشمس ويسقط-قرنها الأول » فقد جمع بين الاصفرار والمغيب لكان 

لذلك في النظر مجال أيضاء لكن يقدح: في هذا البناء حديث القامتين فإن 
الظاهر أن ذلك بعيد من الغزوبءوالأحاديث الواردة في آخر وقت المغرب 
يحمل اختلافها على تأكد الفضل في التعجيل على التأخير وإن كان الكل 
وقت فضيلة على هذه الطريقة ولكن أفضله أوله . 

وأما أحاديث العتمة فإن ما وقع فيه « ثلث الليل » و« نصف الليل » فيبنى 
على أنه متقارب في الفضل . والذي وقع فيه « إلى الفجر » يحمل على 
أنه انحر وقت الوجوب . 

:حديث السائل له عن الأوقات وإِحَالتهِ 0 ون أن تمان مده 
ا :يدل على سوال اع الاد إلى وت ااج وهي مال جا 


2 ا + فال ا : وقد انفصل عن هذا بأن البيان الذي وقع فيه 
الخلاف إتما هو أول ينان يكرت ولعله ب زتها أخر إتحيان هذا لأنه قد 


'. تقدم بيانه لغيره وإشاعة هذا الحكم . 

1 الاي ا eS‏ 
من هذا لات يجوز أن يعيد بايان لكل من سال . 

(1D) 259‏ في الحديث : ( إِذا اشد ا فابردوا عن الصّلاة ( 
(من ص 430 إلى ص 433) . 


فأمر بالإبراد "اتير وذكر في الكتاب : « عن خباب » قال : أنينا زسول 


(116) في (ب) و(ج) و(د) زيادة « له ٠.والصواب‏ ما ابتناه وهو في 0 : 
(117) بهامش 0( « الإبراد ) . 
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الله ع نشكو إليه حر الرمضاء فلم يشْكِنًا . قال : قلت لأبي إسحاق:أفي 
الذلهر ؟ قال : نعم . قلت : أفي تعجيلها ؟ قال : نعم » . 

قال الشيخ وفقه الله ت اها الحديت معارض للأولبوالاشء في 
بّانهما أنه إنما لم يشكهم لأنهم أرادوا أن يؤخروا إلى بعد الوقت الذي حدّ 
لهم في الحديث الآخر ء وأمرهم بالإبراد إليه فيزيدون على القدر الذي رخص 
الحر . يقال ا E‏ . وقوله ) چ حرور 3 


السموم فلا يكون إلا بالنهار وقوله : « فشكونا إليه الماك ( 
يريك أنهم [شكوا إليه حر] ٠‏ 5 وما يصيب بأقدامهم منه في صلاة 
الظهر . ومعنى « لم يشكهم » لم يجبهم إلى .ذلك . يقال.: أشكيت فلانا 
إذا ألجاته إلى الشكاية . وك ان نزعت عن شکایته 019 


0 - قوله :.( كأنما وتر أُهْلَهُ ومَالّه » (ص 435) . 


أي نقص دحيقال:؟ وكريه ع الى قل وک و اقول اعرد 


ل اس 


(118) ما بين المعقفين خرم في () ش 
(119) في () ؛ لزعت عن أشكاله ٠‏ ثم صححت + قرعت عن 5 


أولا في (أ) هو ما في (ج) و(د) . 
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الكلام في الصلاة الوسطى (120) 


1 - قوله مه : « شلوا عَن الصّلاةٍ الوْسْطَى حى غابت الس 
الحديث (ص 436) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا فيه حجة لمن يقول : إنها العصر . 
وقد اختلف الناس في قوله تعالى E‏ ا ا 
به ؟ فقيل : الجمعة » وقيل : بل الصلوات الخمس كلها . وقال اخرون : 
بل الوسطى صلاة من الخمس واختلفوا في عينها . فقال مالك : هي الصبح 
ووافقه ابن عباس رحمه الله . وقال زيد بن ثابت ‏ رحمه الله : هي 
الظهر . وقال أبو حنيفة والشافعي : هي العصر ووافقهما علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه . وقال قبيصة بن ذؤيب : هي المغرب . وقال غيره: هي 
العتمة . 

فما من قال : هي الجمعة » فإنه ضعيف لأن المفهوم أن الإيصاء 
بالمحافظة عليها للمشقّة » والجمعة صلاة واحدة في سبعة أيام » ولا يلحق 
ل . وكذلك يضعف قول من قال : إن ذلك 

جميع الصلوات لأن أهل الفصاحة لا يذكرون شيئا مفصلا ثم يشيرون إليه 
مجملا وقد قال تعالى : ۾ حَافِظُوا عَلَى الصّلوّات والصّلاةٍ 
لوْمْطّى # 2122 فصرح بذكرهاءوإنما يُجْمِلُ الفصحاء الشيء ثم يصرحون 


به بعد ذلك . 


وأما وجه الأقوال الأخرى فإنا نقول : ذكر الوسط إما أن يراد به التوسط 
في الركوع والسجود أو في العدد أو في الزمان . وأما الركوع والسجود 


(120) العنوان من (ب) وبهامش (أ) « الصلاة الوسطى » . 
(121) (238) البقرة . التلاوة ا والصلاة الوسطى ). 
(122) اقتصر في (أ) على قوله تعالى ‏ حافظوا على الصلوات 4 . 
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فإن حكم الصلوات فيه واحد فهذا القسم لا يراعى للاتفاق عليه . وأما 
القسمان الآخران فإن رَاعَيّنَا منهما العدد أدى إلى مذهب قبيصة بن ذؤيب 
في أنها المغرب لأن أكثر أعداد الصلوات أربع ركعات وأقلها اثنتان وأوسطها 
ثلاث فهي المغرب التي قال . 

وإن تاقينا الأوسط في الزمان 27 كان الأبين أن الصحيح أحد قولين : 
إما الصبح أو العصر ء » فأما الصبح فإننا إذا قلنا : إن ما بين الفجر إلى طلوع 
الشمس ليس من النهار ولا من الليل كانت هي الوسطى لأن الظهر والعصر 

من النهار ة قطعا و المغرب والعشاء من الليل قطعا وبقي وقت الصبح مشتر کا 
فهو وسط بين الوقنين . وعلى القول بأن ذلك الزمان من النهار يكون الأظهر 
أن 5 e‏ )124( لأن 00 00 سابقان للعصر والمغرب 

وقد احتج ااا ن انها الصبح للمشقة اللاحقة في إتيانها وأنه 


031 


وقال من ذهت إلى أنها العضر + فإنها أيضا كانت تات في وقت 
رانو e‏ فكان إتبانها ا دوک أيه 
شةل عن الصلاة فقال : ردروا البَيَع 4# * . 


واحتجوا أيضا لكونها العصر بالحديث المبتدأ به وهو قوله عليه السلام : 


(123) في (ج) و(د) ( الأزمان € 
)124( في (ج) ١‏ هي العصر ».. 
(125) في (ج) ١‏ ا الناس » . 
(126) (9) الجمعة . 
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ل ح YT‏ 
العصر -. 

yT‏ : فإن قيل في الككاب في حديث ٠‏ سفيان 
ابن نة عن البراء بن عازب قال نزلت' هذه الآية ل حَافظوا ع على الصَّلوَاتِ 
وَالصّلاةٍ الوسطى تر رقا حا ل :ماشه ل مك درن 
فنزلت : « حَافِظُوا عَلَى الصّلوَاتِ والصلاة.الوْسْطَى 4 فقال رجل : فهي 
ذا فا الي ال لا قن اك كين نولك و کف خا 
الله والله أعلم . فهذا القول قد أخبر فيه بنسخ أنها العصر . 

قلنا : يحتمل أن يكون إنما نسح النطق بلفظة العصرءألا ترى إشارة البراء 
إلى الاحتمال بقوله :وال أعلم . 


قال الشيخ : ويؤيد ما قلناه أن من أرجح الأقوال قول من زعم أنه" الصبح 
أو العصر . 

2 س فول قي الحديث ,الاجر + ومن سى الزقئن .دحل 
الجَنّةَ ) *”'“(رص 440) . 

قيل المراد بهما:الصبح والعصر . قال يعقوب 229 : البردان. الغداة 
والعشي ٠‏ وهما الأبردان والقرّتان والكرّتان والعصران والصرعان والرٌّدفان 
والفتيّان . 


3 139) 7 وقوله : « حتّی ابهار الل ) رص 443) . 
(127) في () « وقوله » وكذلك في (ج) و(د) . 
(128) بهامش (أ) « فضل الصبح والعصر » . 


(129) في (ج) « يعقوب بن السكيت' © . 
(130) بهامش (أ) « تأخير العشاء » . 
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أي انتصف » وبهرة كل شيء وسطه ال او سك الطترنيو : ابهرار 
الليل : طلوع نجومه [ إذا تتامت لأن الليل ! إذا أقبل أقبلت فحمته فإذا استنارت 
النجوم ذهبت تلك الفحمة . 

4 039 س وقوله : « مُتلفْعَاتٌ بمروطهنٌ » (ص 445) . 


معتاه : متجللات 0 . وواحد المروط مرط (بكسر الميم) . 

265 15 يمي E‏ عو في أحاديث : « إن صَلاة الجَمَاعَةِ تُفْضل 
صّلاة الهد کا » وفي حديث آخخر : « [أنّها تفضلهًا] 
بسبعر وعشرين درجة ) (من ص 449 إلى 451) . 

قال الشيخ أيده الله : اختلف في بناء هذه الأحاديث فقيل : الدرجة 
امير مع الجده فكان الخمسة والعشرين جزءا إذا جرّئت درجات كانت 

سبعا وعشرين . وقيل : بل يحمل على [أن] الباري سبحانه كتب فيها أنها. 

أفضل بخمسة وعشرين ثم تفضل بزيادة درجتين . ويؤيد هذا التاويل أن 
في بعض الاحاديث خمسا وعشرين درجة . 

قال الشيخ : والأشبه عندي أن يكون محمل قوله : « بخمسة وعشرين 
وبسبع وعشرين » راجعًا إلى أحوال المصلي وحال الجماعة » فإذا كانت 
جماعة متوافرة وكان المصلي:على غاية من التحفظ وإكمال الطهارة كان 

هو التوعود ندع ورن و كان على دون تلك الحال كان هو الموعود 
بخمس وعشرين . والله أعلم . 


6 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : في بعض هذه الأحاديث : ! وا 
ضَلاة أحِدِكُمْ في سوقه ) (ص 459) . 1 


(131) بهامش 0 « تقديم الصبح € 
(132) بهامش (أ) « فضل الجماعة » . 
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وحمله بعض شيوخنا على أنه ولو كانت جماعة في السوق لكانت كالفذ 
في غير السؤق»وعلى هذا يكون في ذكر السوق زيادة فائدة على ذكر الصلاة 
في البيت » ويصح أن تكون الصلاة في اليتق أحفطض م ن 
ما في بعض الأحاديث أنها مواضع الشياطين . وقد ترك عله 
الصلاة في الوادي الذي ناموا فيه وقال : « إن به شيطان ) . وقد يؤخذ 
a‏ ارد ري نر ى على وا وتاك الجماعة 
أنها لا تجزئه تلك الصلاة لأن النبيء عه [قال في بعض] “٠‏ هذه 
الأحاديث ١:‏ أفضل من صلاة أحدكم وحده ) فأتى بلفظ المبالغة والتفضيل 
بين صلاة الجماعة والفذ وأثبت فيها فضلا . ولو لم تكن مجزئة لم تكن 
جزءا من الفرض الكامل » ولا يتوجه له ها.هنا أن يقول :.فإن لفظة 
أفعل ©“ قد ترد لإثبات صفة في إحدى الجهتين ونفيها عن الأخرق: 
ولم ملاة القذ "كلك ل نشل ها أن ذلك إا بر ما أ طا زل 
تعالى : 9 أَحْسَنُ الحَالِقِينَ 4 9" , وشبه ذلك وهو ها هنا قد خص ذلك 

بعدد فجعلها جزءا من الفرض الكامل الفضل . وحقيقة التجزية أن يكون 
في الجزء جزء من الفضل الذي في الكل . 


7 - ويحتج داود على أن صلاة الجماعة فرض على الأعيان بالحديث 


الذي ذكر فيه « تَحْرِيقٌ بيوت قوم تَاخَرُوا عَنْ بَعْض الصلوات » (ص 451) . 


55 7 عندنا على أنهم منافقون لأنه قال ع « لو يعانم 


(133) في (ب) « رتبة ) . 
(134) مكان [و] خرم في (أ) . 
:(135) في (ج) « ولا يتوجه ها هنا أن تقول ُن لفظة أفعل » . 
(136) (14) المؤمنون . 
(137) في (ب) « محمله ) . 
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أحدهم أنه يجد عظما سمينا » الحديث . ومعاذ الله أن تكون هذه صفات 

ويؤخذ من حديث تحريق البيوت إثبات العقوبة في المال . 

ومذهب غيره من الفقهاء : أنها فرض على الكفاية.وعلى طريقة القاضي 
أنه لو تمالا أهل بلد على ترك الآذان لقوتلوا » ينبغي أن تكون صلاة الجماعة 
كذلك . 

8 - قوله : ١‏ فَحَبْسْنَاهُ عَلى حزيرةٍ تصنع له » 2139 وص 455) . 

قال ابن قتيبة : الخزيرة لحم يقطع صغارا ويصب عليه ماء كثير فإذا نضج 
ذر عليه الدقيق فإن لم يكن فيها لحم فهي عصيدة . وقال الهيثم : إذا. كان 
من دقيق فهي حريرة » وإذا كان من نخالة فهي خزيرة.وقال ابن السكيت 5 
الخزيرة التفيتة 2139 من لبن أو ماء أو دقيق يتوسع به . 

[ الكلام في الأذان والإمامة ۲ ٠4١‏ 

9 ب ر[قال الشيخ ‏ وفقه الله ب : قوله ع : ١‏ َأَقدَمُهُمْ سِلْمًا » 
(ص 465) . ش 

1 ESE 

0 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : في قوله ع : « ذا خضرت 


اة لون َم أخذك ووم مركم » (ص 466) . 


(138), الذي ف الا : ( وحبسناه على خزير صنعناه له ) . 
(139) في (ج) ١‏ النفيئة ) فهي تحريف . 1 

(140) العنوان من (ب) . 

(141) ساقط من () و(ج) . 
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دلالة على أن الجماعة مأمورون بالأذان وإن لم يكونوا في مسجد . وفيه 
دلالة أيضا على أن الأذان ليس بمستحق للأفضل . ويحتمل أن يكون الفرق 
بين الأذان والامامة 42" أن القصد من الأذان الإسماع . وذلك متأث من 
لسر ا ا د الأنقص فضلا أرفع صوتا . 
راد تل عه في عت اعرده والاطليا لي كوجرا و 
بمعنى أبلغ في الإسماع . قال الشاعر : 
[ الوافر ] 
فقلت : اأعى وأدعوإن ادف لصوت أن يادي داعينان 


وأما أمره يله أن يوم الأكبر فنحمله على أنهم يتساوون ٠‏ فيما 
سوى السن من الفضائل المعتبرة في الإمامة بدليل قوله عه في الحديث 
الآخر : « يوم القوم أفقههم » 149. وتقديم الأفقه عندنا أولى ثم القاري 
E NS‏ 
الأفقه . وحجتنا عليه قول النبيء عه ١‏ أفقههم » ولأن الحاجة تمس إلى 
الفقه في الصلاة أكثر من الحاجة إلى معرفة وجوه القراءات فإن احتج بقوله 
عليه السلام في حديث اخر : يوم القوم أقرأهم)(145) قلنا فإن أصحابنا 
تأولوه على أن الأقرأ ها هنا هو [الأفقه] 046 لأن الصحابة رضي الله عنهم 
كانوا يتفقهون من القران فأكثرهم قرانا أكثرهم فقها . 


1 - ذكر في حديث الوادي : « أن النبيء عي تام » (ص 471). 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : إن قيل : ما معنى قوله في الحديث الآخر : 
(142) في (ج) ١‏ والاقامة » وهو تحريف . 
(143) في (ج( « متساوون ) . 
(144) أخرجه : مسلم بلفظ : «يوم القوم أقرؤهم» . 


(145) أخرجه مسلم ص 465 . 
(146) موضع « الأفقه ) حرم في 0 ۰ 
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> « إن عيتي تنامان ولا ينام قلبي » 4*9 وقد نام ها هنا حتى طلعت 


الشمس ؟ قلنا ف إت من أهل العم من اول قول علق + و إن عينين اثتامان 
٠‏ ولا ينام قلبى » على أن ذلك غالب حاله وقد ينام نادرا بدليل حديث الوادي . 


ا دولا ينام | قلبي» على أنه لا تستغرقه أفة a‏ 


قال الشيخ : 00 عندي أن يقال ا 1497 بين الحديفين: تناقض + 
م إن عيني تنامان ( وكذلك يوم الوادي إتما نامت 
عيناه فلم ير 2*9 طلوع الشمس وطلوعها إنما يدرك: بالعين دون القلب . 


وقوله 2 1 اقتَادُوا تئ خر ج من من الوادي م ااا في 
علته فقيل لالم ات ع 2170 طالعة . وإنما أمرهم عليه الصلاة والسلام 
باقتياد رواحلهم حتى ارتفعت الشمس .هذا يرده ما ورد في الحديث أنهم 
تار مجو عي لشيس ى اهما ولاك لوكو إلا ا 
الشمس] ٠‏ وقيل : إنما ذلك لما ذكر بعد من قوله عليه السلام : « إن 
٠‏ هذا منزل حخَضر فيه شيطان » وهذا هو الاظهر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب إبي حيفة أن المئسيات لا أقضى ۰ 
الحديث لا حجة له به لأنه مجان في صلاته ذلك اليوموهو.يوافق علئ. أ 


صلاة اليوم تقضى عند طلوع الشمس والحجة عليه أيضا . 


(147) أخرجه مسلم في باب صلاة الليل (ص 509) . 
AE SS AE Ri O)‏ 
(149) في () «لماتر». 

(150).في © « حيكذ ) . 

(151) ساقط من (أ) و(ج) و(د) . 
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2 - قوله عه : فلصيلها [ذا ذكرهًا » فعم سائر الأوقات . 


وفي أحد طرقه أنه قال : ليس في النوم تفريط د ثم قال بعد ذلك : « فمن 
فعل ذلك فليصلها حين ينتبه لها فإذا كان الغد فليصلها عند وقتها ) 
(ص 473) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن يكون عليه الصلاة والسلام لم 
يرد إعادة تلك الصلاة المنسية حتى يصليها مرتين وإنما اراد أن هذه الصلاة 
وإن انتقل وقتها بالنسيان إلى وقت الذكر فإنها باقية على وقنها فيما بعد ذلك 
مع الذكر لعلا يظنّ ظان أن وقتها قد تغير . 


3 - قوله 4 : « مَنْ تسر صلاةَ أو ام عَنْهَا ٠‏ (ض 477) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الاتفاق على أن الناسي يقضي وقد شد بعض 
الناس فقال : ما زاد على خمس صلوات لا يلزم قضاؤها . ويصح أن يكون 
وجه هذا القول أن القضاء يسقط فى الكثير للمشقة ولا يسقط فيما لا يشق كما 
أن الحافض يسقط عنها قضاء الصلاة . وغللة بعض أهل العَلم بالمشقة لكثرة 
ذلك وتكرر الحيض » ولم يسقط الصوم (152) إذ ليس ذلك موجودا فيه . 


وأما من ترك الصلاة متعمدا حتى خر جت أوقاتها فالمعروف من مذاهب الفقهاء 
أنه يقضي وشذ بعض الناس وقال : لا يقضي » ويحمج ‏ بدليل الخظاب في 
قوله 9 : «من نسي صلاة أو نام عنها فليصلها) )58( . دليله أن العامد بخلاف ذلك 


(152) في (ج) « عنها » . 

(153) في (ج) و(د) « ويحتج له ) . 

(154) في (ج) زيادة نصها : « انه إذا لم يكن ذلك فلا يصليها » وهذا نحو الحجة 
في إثبات الكفارة في قتل العمد » ويؤخذ من دليل قوله تعالى : «و ومن قتل 
مؤمن خطا فتحرير رقبة مؤمنة 4 (92) النساء . دليله » . 
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فإن لم نقل نقل بدليل الخطاب سقط احتجاجه . وإن قلنا بإثباته قلنا :. ليس هذا 
ها هنا في الحديث من دليل الخطاب بل هو من التنبيه بالأدنى على الأعلى 
لأنه إذا وجب القضاء على التاسي مع سقوط الإثم فاحرى ان يجب على 
العامد . والخلاف في القضاء في العَمْدٍ كالخلاف في الكفارة في قتل العمد 
والخلاف فيهما انبنى على الخلاف : هل ما في الحديث المتقدم والاية . 
المتقدمة من دليل الخطاب أو من مفهوم الخطاب”؟ . 


4 - وفي حديث الوادي من<رواية أبي قتادة حين أتاه أبو قتادة 
. بالميضاة ة فقال النبيء 2 : ١‏ احفظ علينا مِيضّأتك فسيكون لها ا » ثم 
ذكر بعد ذلك « أنهم عَطِشُوا فأنّى بالميضأة ة فجعل يصب وَأَبُو قتادة يسني 
حَبّى رووا كلهم » (ص 472) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا فيه للنبيء عت معجزتان : قولية » 
وفعلية . فالقولية إخباره عليه السلام بالغيب وأنها سيكون لها نبا » والفعلية 
تكثير الماء القليل . 


6 ررر 
0 


ثم سار حتى تَهَورَ الليل » . 

قال الهروي : معناه : حتى ذهب أكثره وانهدم كما يتهور 3 البناء . 
يقال : تهور الليل وتوهر . 

وقوله « حتى كاد ينجفل » أي ينقلب . 

وقوله عليه السلام « أطلقوا لي غمّري » قال أبو عد : يقال للقعب 


الم > عدن > ورت خريت قاد فلا :قال اعد اهلة در 
المنتش * 


قوله : ‹ 


(155) ساقطة من (ب) . 
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[ البسيط ] 
تكفيه فلذة كبدإنألمٌ بها من الشواء ويُروى شربه العْمَر 
لان عه دهي 2 0 8 : 1 1 
وقوله يل : «٠‏ أخسينوا الملا » أي الخُلق . قال الفراء : أحسنو 


إملاءكم » أي عَوْئَكم من قولك : مَالأت فلانا » أي أعنته . 


وقوله : قم في العَزْلوَين العليَاويْن » قال ابن ولآد : العزلاء بالمد عزلاء : 


لعل د 


المزادة »وهو موضع مخرج الماء منها » قال الهروي : هو فمها الأسفل . 
قال الشيخ : والذي في كتاب مسلم يويد ما ذكره او 


وقوله : « فَهَدَى الله ذلك الصَّرم » قال يعقوب : الصرّم (بكسر الصاد) 


5 اقول اة وطن الله بها حت 2 ؟ رضت الصّلاة ر كتين 
رَكعَتَين ) الحديث وص 48( . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله لكق ار ار ن ابن 
ي : هو فرض.وقال ابن سحنون : القياس فيمن أتم في السفر أن يعيد 
..وقال غيرهما من الفقهاء : بل الفرض التخيير بين القصر أو الاتمام . 


واختلف هؤلاء : أيهما أفضل ؟ فقال بعضهم : القصر أفضل »› وهو قول 
الأبهري من أصحابنا وه غيره من أصحابنا في الفضل إلى رتبة السئن . 
ا : الإتمام أفضل . ويحتج من قال : إن القصر فرض بحديث 
ئشة المتقدم ويصحح الانفصال عنه بأن يقال : يحتمل أن تريد بقولها : 
رضت الصلاة؛ أي درت ثم تركت صلا السفر على ميتها في التدار 
لا في الإيجاب » والفرض في اللغة يكون بمعنى التقدير , ويحتج لمن قال : 
إنه ليس بفرض بقول الله تعالى  :‏ فلس عَلَيَكُمْ جَُاحُ أن تقصرٌوا مِنَ 
الصّلاةٍ ‏ 259 ولا يقال في لات : لا جناح عليكم أن تفعلوا . 


الوا چ ۾ ۔ 


(156) النساء : 101. قوله فإ فليس عليكم جناح ‏ ورد في (أ) بدون فاء وكذلك 
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سه 


وأما السفر الذي يقصر فيه 2257 فإن بعض الناس لم يَحدّه»واحتج بقول 
الله 0 وإذا ضربتم في الاأَرْض 4 2159 . وأكثر الناس على تحديده 
وكأنهم فهموا إنما خففت عن المسافر للمشقة فلم يكن عندهم القصر إلا 
في سفر تلحقهم فيه المشقة . واختلفوا في تقديره واختلافهم مذكور في 
كتب الفقهاء . 


۳ واحتلف الناس أيضا في الإقامة التي إذا نواها المسافر صار في 
[حكم المستوطن] 250 ما هي ؟ فقال ربيعة : يوم وليلة . وقيل : أربعة 
أيام بلياليها » وهو مذهب مالك وغيره . وقيل : اثنا عشر . وقيل : خمسة 
عشر. وقيل : سبعة عشر . 


ترجاه و كنا كانة ك اام بعد اق ال قر 
والفطر كان حدا للإقامة والاستيطان . 


ووجه القول بالأربعة أنه له أباح للمّهَاجر أن يُقيم بِمَكَةَ بعد قضاء نسكه 
ثلاثا والمهاجرون لا يستوطنون مكة فدل على أن الثلاث حكمهًا حكم السفر 
للاستيطان . والخلاف الذي هو بقية الأقوال انبنى على الخلاف في مدة 
مقامه عليه السلام بمكة عام الفتح ومقامه في حصار الطائف . 


6 ل قول ابن عمر ٠:‏ أو كلت مُسَبّحًا لأَنْمَمْتٌ » (ص 480) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتمل أن يكون معنى قول ابن عمر : 
في مسلم « عن يعلى بن أمية » والتلاوة بالفاء وهو ما في (ب) . 
(157) في (ج) « تقصر فيه الصلاة 6 . 


(158) النساء (101) . 


(159) في (ج) « قال الشيخ » . 
(160) ما بين المعقفين محو في (أ) . 
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أن الصلاة إنما قصرت للتخفيف فإذا عاد 1 ينتفلون فإن الاتمام كان 
أولى ٠.‏ والمسبح : المنتفل ¢ ول : صلاة النافلة . 


7 - وجاء في الحديث الآخر : ١‏ أن رسول لله َه کان يسبّح 
عَلَى الراحلة ویوتر عَلَيْهَا ولا سل عَلِيْهًا المَكثوبة ) (ص 487) . 

قال الهروي : تسمى الصلاة تسبيحا » قال الله تعالى : ل فلولا أنه كان 
ENS‏ 
قال الشيخ : والتنفل على الدابة جائز في السفر الذي تقصر فيه الصلاة 
حيثما توجهت به الدابة » واختلف في السفر الذي لا تقصر فيه الصلاة › 
فأجازه بعض الشافعية في الحضر . 


8 - قال الشيخ : حرج مسلم في باب ما تقصر فيه الصلاة حديا 
« عن جُجبِيرٌ بن ثُمَيْر قال : خرجت مع شربيل بن السشّمط إلى قرية على 
رأس سبعة عشر ميلا أو ثمانية عشر ميلا فصلى ركعتين فقلت له فقال : 
َآيْتُ ابن عُمَرَ صلَى بذي الحََيقِ ركعتين » هكذا في نسخة ابن الحذاء : 
فرایت ابن عمرع ‏ والصواب و رایت عر کذل رواة الجُلودي ارات 
عمر» (ص 481) والحديث محفوظ لعمر رضي الله عنه » وكذلك خرجه 
ابن أبي شيبّة والبزار وغيرهما « عن عمر رضي الله عنه » . 


)162( )/ 


9 - قوله : ( حطبتا ابن عَبّاسٍ في يوم ذي ردغ 
(ص 485) . 


٠ . الصافات‎ )143( )161( 

(162) الذي في رواية مسلم هنا «في يوم ذي ردغ بالدال المهملة الساكنة)» وقال 
الشيخ : بالذال المعجمة. E‏ جر ليد 
بالدال المهملة . 


قال الشيخ ‏ وقع في كتاب تكلم (بالذال المعجمة)؛وشرحه الهروي 
في اباب الراء مع الزاي أوقال عن أبي عبيد : إن الرزع » الطين والرطوبة » 
وقد ززعت السماء فهي مرزعة . 


] ذكر أحاديث الجمع بين الصلاتين [ )163( 


0 - قال الشيخ : الجمع بين الصلوات المشتركة الأوقات 7 
تارة سنة وتارة رخصة » فالسنة الجمع بعرفة والمزدلفة ولا حلاف فيه . 
وأما الرخصة فالجمع في المرض والسفر والمطر فمن تمسك بحديث صلاة 
النبيء عي مع جبريل عليه السلام وقدّمه لم ير الجمع في ذلك . ومن خصه . 
ألبت جواز الجيع في السفر بالأحاديث الواردة فيه وس المرض عليه 
فيقول : إذا أبييح للمسافر الجمع لمشقة السفر فأحرزى أن يباح للمريض: . 
وقد قرن الله تعالى المريض بالمسافر في الترخحص له في الفطر وال :: 


وأما الجمع في المطر فالمشهور من مذهب مالك إثباته في المغرب 
يه : أنه لا يجمع إلا مشج r‏ 
ومذهب المخالف جواز الجمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء في 
المطر . واحتج 0 
بالمدينة 5 وسبعا » قال مالك : أرى ذلك في المظر .: 


وأما قوله « وشرحه الهروي في باب الراء مع الزاي » فهو ما نقله ابن الأثير 
عن الهروي أي الرّرْحٌ . 
وجاء هنا وقال عن أبي عبيد : أن رذع الطين وار 3 بالعين المهملة» 
وكذا ما بَعْدُ من قوله : وقد ارزعت الأرض فهي مرزعة »وهو ما في (ب) 
د( و(د) وهو تحريف عن مادة دن بالراء والزاي والغين المعجمة كما 
(163) العنوان من (ب) ds‏ و(د) . 
(164) في (ج) ١‏ كان في المطر » . 
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المعنى تأوله غيره فقال بالجمع بين الظهر والعصر على ما جاء في الحديث 
رلم يقل مالك يذلك: في ضلاة النهار وخص الخديكر وضرب من الان 
م E E‏ الجماعة ا المشقة إنما 
ری ا کدی کے فلا کا ی ر کے ا 
وتأويل الحديث على أنه كان في مطر يضعفه ما في أحد طرق هذا الحديث 
وهو قول ابن عباس  :‏ جمَعَ رسول الله له بينَ اظّهر والعَصر والمغرب . 
والعشاء في المَدِيئَة في غَيْرٍ تحوف ولا مَطَرٍ » ”2 فقد نص ابن عباس على 
أنه لم يكن في مطر . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : وقيل في تأويله : إن ذلك كان في الغيم 
وأنه عله صلى الظهر ثم انكشف لهم في الحال أنه وقت العصر فصلاها . 
وهذا يضعف جمعه في الليل لأنه لا يخفى دخول الليل حتى يلتبس 
وقت )166( المغرب € العشاء ولو كان 0 ءَ 


ا سل عله اعا ا و ره م أحفمث الحم دمن لا و 
٠.‏ : أنّه أوقع الصلاة الأولى في آخر وقتها والثانية في أول وقتها . 
« حدثنا أبو الطاهر وعمرو بن سواد قالا أخبرنا ابن وهب قال أخبرني جابر 
ابن إسماعيل عن عُمَيْل عن ابن شهاب عن انس عن النبيء يه أنه كان 
إذا عجل عليه السير » الحديث (ص 489) . 
روي هذا الإسناد مجودا . ووقع في نسخة ابن ماهان : « أخبرنا ابن 


(165) أخرجه مسلم بلفظ صلى رسول الله عه الظهر والعصر جميعا والمغرب 
والعشاء جميعا في .غير خحوف ولا سفر . 
(166) في (د) ٠‏ دخول المغرب ٠‏ . 


وهب حدثني إسماعيل عن عقيل » . فهذا وهم وإنما هو : جابر بن إسماعيل 
شيخ لابن وهب مصري . ووقع في بعض النسخ أيضا : « ابن وهب عن | 
ابن اسماعيل ) وليس بشيء . 

2 - قال الشيخ : وخرّجٍ مسلم في هذا الباب أيضا حديث قرة 
ابن خالد قال دواري التي ل e‏ 
قال حدثنا معاذ بن جبل قال : جمع رسول الله ع َيه في غزوة تبوك » الحديث 
(ص 490) . ٌ 

هكذا أتى في هذا الإسناد : أبو الطفيل :عمرو بن واثلة.والمشهور ' 
المحفوظ: ذ فى انم أي الطنال عاض لا عمزز وإنما أتى هذا من قبل الراوي 

عن أبي الزبير . قال الشيخ : قال بعضهم هو عامر بن وائلة الليثي المكي 
من ليث بن بكر بن عبد مناة . ومن قال : أبو الطفيل البكري نسبة إلى 
بكر بن عبد مناة وليس من بكر بن وائل . وقد نبه عليه البخاري في تاريخه 
الكبير فقال : اسمه عامر . وقال بعضهم : عهرو.وقال في الاوسط : اسم 
أبي الطفيل عامر ونحوه في كتاب التمييز لمسلم . 

3 س قوله عله للرّجل الذي رآه صي والمودن تيم ٠:‏ قصلي 
الصبّحَ أَربَعًا ؟ » وفي ديت اخر و وش أن تمك تُصَلَىَ الصبحَ أَرْبَعًا ) 
(ص 493) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذه إشارة إلى أن علة المنع حماية للذريعة 
لعلا يطول الأمر ويكثر ذلك فيظن الظان أن الفرض قد تغير . وهذا يقرب 
من المعنى الذي ذكرناه عن ابن حمر في.إنكازه غلى المتتفل في السفر ويتخو 
ما وجهنا به م: منع ال ركوع عند صلاة الصبح اعتذر عن عثمان ‏ رضي الله 
عنه ‏ في إتمامه الصلاة بمنى ؛ وإنما ذلك خيفة أن يغتر الجهّال إذا صلى 
ركعتين ويظنوا أن الصلاة غيرت . وقد شد بعض الاس فأجاز أن ي ركع للفجر 
في الجا والزمام في الصا . ولعله لم تبلغه هذه الأحاديث أو تأول ذلك 
على أنه فيمن أخذ يصلي الصبح وحده قبل صلاة الإمام ثم يعيدها معه . 
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4 - ذكر في بعض [طرق] 67" هذا الحديث أنه قال له : ٠‏ باي 
الصّلائيْن اعتذت أَبِصلاتِكَ وَحْدَكَ ام بِصّلاتِكَ مَعْنَا ؟ » (ص 494) . 


وقد اختلف في ركعتي الفجر : هل هما سنة أو فضيلة . وهذا الخلاف 
إنما هو راجع إلى زيادة الأجر وتأكيد فعلها لأن هذه الأقسام كلها لا يأثم 
من ترك منها شيعا . وإنما يتفاضل أجره في فعلها فأعلاها أجرا هو المسمى 
بالسنة . 

285 د قوله عه : « إذَا دحل أَحَدَكُمْ المسنجد فيرع ركعتين قن 
أن يَجُلِسَ » (ص 495) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف فيمن أتى المسجد بعد الفجر وقد 
ركع ركعتي الفجر : هل يحبي المسجد بركعتين ؟ وسبب الخلاف معارضة 
عموم هذا الحديث لعموم الحديث الآخر الذي فيه النهي عن الصلاة بعد 
الفجر إلا ركعتي الفجر. وقد قال بعض أصحابنا : إن من تكرر دخوله إلى 
المسجد فإنه تسقط عنه تحية المسجد كما أن المختلفين إلى مكة 
والمترددين إليها من الحطابين وأهل الفاكهة يسقط عنهم الدخول بالإحرام . 
وكذلك أسقطوا سجود التلاوة عن القَرَأَةٍ والمقرئين. والوضوء لمس المصحف 
عن المتعلمين . 

286 2269© قول عائشة رضي الله عنها ‏ : « ما رایت رسول 
الله ل يصلّي سبّحَة المتّحَى » الحديث (ص 497) . 


ae EE‏ إلا 
ئي حشِيتُ دك أن يُفْرَضّ َا e‏ ° ) الحديث ء )170( 


(167) ساقطة من (أ) . 

(168) بهامش (أ) « تحية المسجد » . 

(169) بهامش (أ) « صلاة الضحى » . 

(170) أخرجه مسلم في باب الترغيب في قيام من رمضان (ص 524) . 
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قال الشيخ : محما ذلك على أنه ع ار الله إليوذلك أ وأغلمه الله 
أنه متى واظب على فعل مثل هذا فض على أمته فأشفق عله اللا قل 
أمته وكان 2 كما قال الله عرز وجل : ۾ بالمۇمنين روف 


رَحِيمٌ ي 2170 , 

07237 7 قوله یله : ١‏ قَلْ أَجَرْئا مَنْ أجَرْتِ يا ام هَانىء » 
(ص 498) . 
ويحتمل أن يكون رأيًا راه في إنفاذ جوارها وحكما ابتدأه من قله عله 
وقضى. به في تلك النازلة . وعلى المراد بهذا اللفظ جرى الخللاف فيمن 
أجاره أحد من المسلمين هل يمضي ذلك على الإمام ولا يكون له نقض 
جواره ام لا ؟ 

. 7 لای 5 5 0 0 173 

ومن هذا الدمط قوله ع : « من قتل قتيلا فله سَلَّيْهِ » ١‏ ؛ هل هو 
إخبار عن الحكم أو ابتداء حكم في هذه القضية ؟ وعلى هذا جرى الخلاف 
بيننا وبين الشافعي في القاتل هل يستحق السّلب حكما أو حتى ينفله إياه 
الإمام إن شاء . 


(J74‏ 51 1 355 ر 
288 ` س قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف في العدد الذي يجمع 
من الركعات في الصلاة النافلة من غير فصل . فقال مالك : لا يجمع أكثر 
من ركعتين . وقال أبو حنيفة : يصلي اثنتين إن شاء أو أربعا أو ستا أو ثمانيا 
ولا يزيد على الثمان » فاعتمد مالك على حديث « مثنى مثنى » » وعلى 
حديث ابن عباس حين بات عند خالته ميمونة رضي الله عنهما . وقدم ذلك 


(171) (128) التوبة . 

(172) بهامش (أ) « حديث أم هاني » . 
(173) الحديث أخر جه مسلم في باب استحقاق القائل كلت القتيل (ص 1 . 
(174) بهامش (أ) « قيام الليل » . 


1 
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على غيره من الأحاديث لما ترجح به عنده من مصاحبة العمل له وغير ذلك ٠‏ 
واحتج المخالف للاثنتين بهذه الأحاديث ا ربع )175( بما وقع في. 
حديث عائشة رضي الله عنها : « أَنّهها قالت : كان رسول الله ْله يُصَلَي 
حى أرْيعًا » وبما في صلاته له في اليل وبحديث آم هاني في القمان. 
ومالك قدر يحمل ذلك/ على « أنه أيضا عا كان يُسَلْمْ من كتين » 
إذ ليس في الأحاديث التصريح AT‏ 

ويحتج أيضا E aa‏ بما في حديث عائشة 
رضي الله عنها الذي وقع في الكتاب من صلاته عه في اليل سِعًا وثمانيا . 
ويرجح المخالف مذهبه بأنه يستعمل جميع الأحاديث ولا يسقط منها شيا 
ويقول :المذهب الذي يؤدي إلى استعمال الأحاديث أرجح من الذي يسقط 
مشا : رن 508 إلن: ص 812 : 

شخ وفقه a‏ 
القيام ' فقيل رك القيام أفضل القوله ا ١‏ 1 الصّلاة 0 
القبوت.) 2179 وقيل : بل الأفضل الإكثار من السجود وإن خف القيام 
لحديث ام هاني المذكور وقوله لر :8 أَعِنّي عَلَى ذلك بكثرة 
السود ) 177( وقيل 8 أما في النهار فكثرة السجود أفضل لحديث أم 
هاني » وأما في الليل فطول القيام أفضل لما روي فيه من فعله حه . 

9 - قال الشيخ ‏ وفقه الله : خرج مسلم في باب صلاة 

الضحى : « حدثنا عن الضحاك بن عثمان عن إبراهيم بن عبد الله بن نين 
عن أبي مرة مولى ام هاني عن ابي الدرداء . قال : أوصاني حبيبي بثلاث » 


(175) في (ج) و(د) « والاربع » . 
(176) في مسلم في باب « أفضل الصلاة طول القنوت » (ص 520) . 
(177) أخرجه مسلم فيما تقدم في باب فضل السجود والحث عليه (ص 353) . 
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هكذا في الحديث عن أي الدرداء قال بعضهم : وفي نسخة أبي العلاء : 
عن أم الدرداء مكان أبي الدرداء . والصواب : عن أبي الدرداء كما في نسخة 
" أبي أحمد الجلودي (ص 499) . 
0 ل قال الشيخ : وخرج مسلم في باب صّلاة التافلة 
Cs‏ ا 


عه 


ابن محمد عن عَطْرة عن عَائشة رَضِي الله عَنْهَا قات : کان رسول الله عو 
يقَرَاً وهو قَاعدٌ ) الحديث ( ص 55) . 


٠‏ هكذا روي في هذا الاسناد الوليد باي هاشم »ورده أبو عبد الله بن 
الحذاء في نسخته : الوليد بن ن هشام ووهم فيه . والصواب : ابن أبي هشام 
أحمد وأبو العلاء . وفي الرواة أيضا الوليد بن هشام المعيطي شامي روى 
مسلم له أيضا . 

1 179 ب وقول عَائشّة ‏ رضي الله عَنْهَا ‏ : ١‏ بَعْدَمًا حَطْمَهُ 
الثَامنُ » (ص 506) . 1 

0 حا 0 

2 - وقولها: « لما بدن 0 جَالِسًا » (ص 506) . 

زقال أبن عيذ ٠‏ بدن الرجل ديا إذا اسن وا 

[ الرجر ] 


كنت خلت الشيّبَ ابيا وَالْهَمٌ مما يذل القَريهَا 


(178) بهامش (أ) « التنفل قاعدا » . 
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ل ل ا 
ومعناه كثرة الحم E‏ : نکر أبو عبيل 
السلام وأ اللحم ا بسبع ( )180( 5 


23 قول له : « صلاة الأوَابِينَ حِينَ تَرْمَضُ الفصّال » 
(ص 515) . 


قال الهروي وغيره : الأواب الكثير الرجوع إلى الله سبحانه . وقيل : 
المطيع 2 وقيل : الراحم 3 وقيل : : المسبح . وقوله ( إِذا رمضصت 
الفصال ( (L8!)‏ 3 -- 5-7 5 ورمض دا : أن اك 


 : i‏ صلا اليل منتَى منتى فإذا حفت الصبح قاوتر 
بواحدَةٍ » (ص 516) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب أبي حنيفة لوجت ولس 
بفرض على طريقته وطريقة أصحابه في التفرقة بين الفرض والواجب مع أنهما 
جميعا يانم تاركهما عنده . وفرّق بعضهم بينهما بآن الواجب هو ما وجب 
بالسنة » والفرض ما وجب بالقران . وقال بعضهم : الواجب ما لا يكفر 
من خالف فيه » والفرض ما يكفر من خالف فيه . وهذه التفرقة عندنا غير 
صحيحة على مقتضى اللسان بل الأولى على حكم الاشتقاق أن يكون 
الواجلب كد مخ الفرض . وأما الو لوتر فهو عند مالك سنة وما وقع لبعض أصحابنا 
من تجريح تاركه. ولبعضهم ؛ مر تأدييه محمول على أنه إنما استحق ذلك 
لأن ت ركه عنده عَلَّمٌّ على الاستخفاف بالدين لا لأجل أن الوتر فرض . 


(180) أخرجه مشلم في باب جامع صلاة الليل (صض: 512) ب 
(181) في (ب) « حين ترمض الفصال » . 1 


452 


ولا ل د قبلها من غير عذر . وأوتر ر 
في مرضه بواحدة ؛وأجازه بعض: أصحابنا في السفر. وقال الشافعي : 
بواحدة لا شفع قبلها من غير عذر فإن احتج له بقول النبيء حو ا 
بواحدة » 01952 قلنا : لم يكن ذلك إلا بعد شفعءوإن احتج بان سعدا اوت 
بواحدة قلنا : لعله كان لعذر. وينبني الخلاف أيضا بيننا وبينه على الخلاف 

في الوتر : هل هو وتر لصلاة العتمة أو لصلاة النافلة ؟ فإن قيل : إنه للعتمة 
قاد ذلك إلى مذهبه وإن قيل : وتر للنوافل احتيج إلى شفع قبله كما قلنا . 
واختلف القائلون بأن لا بد من شفع قبل الوتر : هل يفصل بسلام بين الشفع 

والوتر أم لا ؟ والحجة للفصل بينهما حديث : ٠‏ ابن عباس أن التيءَ ل 
صلی وكين ثم کین » ٠۴۳‏ الحد يث » وحديث : « صلاة اليل مى 


. )184١( 5 ا‎ 


۰ 5 - قال الشيخ : وقوله « طول الوت ٩‏ (ص 520) . 


فللقنوت سبعة معان : الصلاة » والقيام 3 والخشوع 3 والغبادة ¢ 
الطاعة . 


6 - قوله : ١‏ تُمّ عَمَدَ إلى شجب مِنْ مَاءِ ٠‏ (ص 527) . 


الث > لشجب : السقاء الذي قد ١‏ ستشن. وأخلق 4 وقال بعضهم : سقاء , 
شاجب » أي يابس . وفي الحديث الآخر «فقام إلى شن معلق» 299 فبين 


(182) أخرجه مسلم في باب صلاة الليل (ص 516) . 
(183) في مسلم باب الدعاء في صلاة الليل (ص 527) . 
(184) في مسلم باب صلاة الليل (ص 519) . ٠‏ 
(185) في مسلم (ص 526) . 
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أن الشجب هو الشنّ والشنّ»هو السقاء الخلق» وجمعه شنان » ويقال للقربة 


شه ©2189 , 


7 ل وقوله : ( فائّى القربة فطل شيَاقَهًا ) وص 525) . 


قال أبو عبيد قال : أبو عبيدة : شناق القربة هو الخيط أو السير الذي 
تعلق به القربة على الوتد.يقال منه : استشنقتها استشناقا . وقال غيره : الشناق 
خيط يش به فم القربة . قال أبو عبيد : وهو أشبه القولين . 


قول ابن عبّاس رضي لله عنه : « اَعَد ادي يلها قبل وَجْهِهِ , “٠97‏ 
إنه أراد أن يذكر القصة بعد ذلك لصغر سنه . وقيل: لينفي عنه العين لما 
أعجبه قيامه معه.وقيل:إن في كنل الأذن تبيها للفهم, ٠‏ قيل : وفي بعض طرق 
حديثه « فَكنْتٌ إِذَا أَعْفَيْتٌ یاځد حل نشحمة ني [يَفتَهَا] » 2189 ة فقد بين في 
هذا الحديث أنه إنما فعل ذلك لينبهه من النوم . 


8 - قوله یھ : ٠‏ يَِْلُ ربا تعَالَى كل َيْلَةِ » (الحديث (ص 521) . 


قيل : معناه:ينزل ملك ربناءعلى تقدورُ حذف المضاف»كما يقال : فعل 
الساطان كذا : وإن كان الفعل وقع من أتباعة + ويضاف الفعل إليه لما كان 
عن أمره . ويحتمل أن يكون عبّر بالنزول عن تقريب الباري تعالى للداعين 
حيتئذ واستجابته لهم وخاطبهم ع بما جرت به عادتهم ليفهموا عنه . 
ل ا e‏ 
ذلك بأن يقال : جاء وأتى » وإذا كان في علو قبل : نز وتجلى... 
ورد في الكتاب والسنة : جاء وأتى ونزل وتجلى . 


(186) في (أ) « يقال القربة شنة » . 
(187) في مسلم (ص 527) . 
(188) في مسلم (ص 528) . 
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209 وول 26 « مَنْ قامَ رَمَضَانَ إِيمَانًا E‏ 
مَا تَقدّمٌ مِنْ ذَنْهِ » (ص 523) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : ما الأفضل 290 في قيام رمضان 
لمن قوي عليه : هل إخفاؤه في بيته أم صلاته في المسجد ؟ استحب مالك 
أن يقوم في بيته واستحب غيره قيامه فى المسجد . يحتج لمالك بقوله 
له : ١‏ أفضل الصّلاةٍ ما كَانَ في بِيُوتَكُمْ إلا الصّلاة المكتوبة » 
الج ان تله و و ا و 
لما رأى قيامهم في المسجد . ومن جهة المعنى أن مالكا احتاط للنية واثر 
المنفعة النفسية » والمخالف رأى الإظهار أدعى إلى القلوب الآبية وأبقى 
لاك الشرعية : 

١ 0‏ قَأمًا ليله القَذْر » (ص 524) . 

فمن الناس من قال : إنها ليلة في سائر السنة لكنه قال : إنما قلت ذلك 
لملا يتكل الناس . وقال غيره : بل هي في رمضان . وجل قول أهل العلم : 
إنها في العشر الأواخر » وإنها في الأفراد منها 1 واخ ما بيتك عليه 
الأحاديث المختلفة في تعيينها أن يقال : إنها تختلف حالها فتكون سنة في 
ياود في ليله عرزي م واكاك جر وكية زد للعائل فصل ,4 به في ليلة 
وفي غيرها 5-00 

1 قوله عو 0 الهم لَك الحَمْدُ أت ور السار ات والارش ( 
(ص 532) . 


وقوله تعالى : ل الله نُورٌ السَمَاوّاثِ وَالأرْض ي 090. 


(189) بهامش (أ) « قيام رمضان » . 
(190) في (ب) « اختلف ما الأفضل © . 
(191) (35) النور . 
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قيل معناه : مور السماوات والأرض » أي خالق نورها . 


2 - وقول له في ححديث آخر : « والشر ليس ليك » 
(ص 534) . 


تتعلق به المعتزلة في أن الله تعالى سبحانه لا يخلق الشر . ونحمله على 
أن ماه لا تقر إليلك" بالشر :: 


E E E وقوله عو‎ 


(ص 534) . ' 

يحتج به من يقول : إن الأذنين من الوجه يغسلان لأنه له أضاف السمع 
إلى الوجه . 1 

قال الشيخ ‏ وفقه الله 51 : اختلف في حكم الأذنين فقيل : يمسحان 
لأنهما من الرأس وقيل : يغسلان كما ذكرنا. وقيل : أما باطنهما فيغسل 


مع الوجه وأما طافرها ليع مع الرأس 


3 ”۶ س قال الشيخ : تحرج مُسسْلِمٌ في باب ابض عَلَى صّلاة 
0 ایی بن يد علا ليك عن یل عن اي عن عل 


ای ن سين أن الحَسَنَ بن علي حَدَقهُ عن علي رضي الله عه أن الِيء عل 
طَرَقَهُ وَفَاطِمَة رضي الله عنها فقا : ألآ لصون ۾ «اللحديث وض 537 7 


قال الدارقطني : كذا انتج اعم O‏ لحسن بن علي». وقد 
a‏ ™ والحيني ‏ رخافم اناي 
قال دب ازمر منهم 17 بن كيسان 7 جريج وا بن راشد 
وابن أبي أنيسة وابن أبي عتيق وغيرهم : « عن الزهري عن علي بن حسين 


(192) بهامش (أ) « الحضّ على قيام الليل » . 
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1 كالسا : « الزهري 

هكذا روي عنه وأسقط من الإسناد رجلا قاله عنه أبو زكرياء الأشعري 
وابن الحذاء. والصواب ما تقدم 5 

4 7" ل قوله ع : « يَعْقِدُ السَيْطَانُ عَلَى قَافيّة رَس أَحَدِكُمْ » 
الحديث (ص 538) . 

قال الشيخ ‏ أيده الله : بَوّبٌ البخاري عليه : عقد إلشيطان على 
راس من لم يصل . 

وفي الحديث : « أنه يعقد على قافية رأس أحدكم وإن كانت منه الصلاة 
بعد ذلك وإنما تنحل عقده بالصلاة والذكر » . والذي يفهم من 0 
البخاري أن العقد إنما يكون على رأس من لم لم يصل فقط . وقد يعتذر عنه 
أنه إنما قصد من يستدام العقد على رأسه بترك الصلاة » وقدّر من انحلت 
عقّدُه كأنه لم تعقد عليه . قال الهروي وغيره : قفا 27 كل شيء وقافيته 
ارو 


٠ ر‎ 


5 ^ قول ل eT‏ 
لا يمل حَتى موا ٠‏ (ص 0) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : الملالة التي بمعنى السنآمة لا تجوز على 


(193) بهامش (أ) « عقد الشيطان » . 
(194) في () « قفى » . 
(195) بهامش (أ) « عمل ما يطاق » . 
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الله سبحانه . وقد اختلف في تأويل هذا الحديث فقيل : إنما ذلك على 
معنى المقابلة» أي لا يدع الجزاء حتى تَدَعُوا العمل. وقيل : «حتى» ها هنا 
بمعنى الواو فيكون قد نفى عنه جلت قدرته الملل فيكون التقدير لا يمل 
وتملون.وقيل : حتى » بمعنى حين . 
6 9 قوله یه : ١‏ إا تعس أَحَدكم في 207 
حب غلة لوم اه حدم إذا ملى قر ناي آم بلب يست قيش فشي 
فيه E‏ 


قال الشيح : هذا يحتج به على من يرى أن نفس نفس النوم ينقض الطهارة 
كالحدث لأنه لم يعلل العا الطهارة وإنما قال : فيسب نفسة). وقد 


اختلف الناس في هذه المسألة »فقال العزني : : النوم ينقض الطهارة قل أو 


كثر . وذكر عن بعض الصحابة رضي الله عنهم : أنه لا ينقض الطهارة على 
أي حال كان . وغير هذين من الفقهاء يقول : ينقض على صفة وما هذه 
الصفة ؟ أبو حنيفة يرى الاضطجاع ومالك يراعي حالة يغلب على الظن 
خروج الحدث فيها ولا يشعر . وما وقع بين أصحابه من مراعاة ركوع 
أو سجود أو اشتغال أو غير ذلك فإنما هو خلاف في حال > فبعضهم رأى 
تلك الحالة لا يشعر بالحدث معها » وبعضهم لم يرها . وأصل الفقه ما قلناه . 


7 - قوله عل في القرآن : « لهو شد تمصا مِنْ صدُورٍ الْرَجَالٍ 
من النَّعَم بِعقَلِهَا ) (ص 544) . 


قال الهروي : كل شيء كان لازما للشيء ففصل منه قيل: تفصى منه . 
كما يتفصّى الانسان من البلية » أي يتخلص منها . 
قال الشيخ : وتفسيره في الحديث الآخر الذي بعده لأن فيه : « لهو 


(196) بهامش (أ) « النعاس في الصلاة © . 
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أشد تفلتا من الإبل في عقلها » . وهو جمع عقال نحو كتاب وكتب . 
والنعم تذكر وتؤنث وهي ها هنا الإبل خاصة . 
308 0 س قوله ڪيه : « ما ان الله لِشيء ما ان لنَبِيءِ يَتعْنّى 
بالقرانٍ » (ص 545) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : أذن في اللغة بمعنى استمع . فأما الاستماع 
الذي هو الإصغاء فلا يجوز على الله سبحانه . فهو مجاز ها هنا فكأنه عبّر 
عن تقريبه للقاري وإجزال ثوابه بالاستماع والقبولءوكذلك سماع الباري 
تعالى للأشياء لا يختلف .وإنما المراد ها هنا أنه يقرب الحسن القراءة أكثر 
من تقريب غيره . والتفاضل في التقريب وزيادة الأجور يختلف فتعبيره عن 
ذلك بما يؤدي إلى التفاضل في الاستماع مجاز . 
وأما قوله عه : «ِيَتعْنّى بالقرآن» فيتأوّله من يجيز قراءة القرآن بالألحان 
على ذلك المعنى . وقال الهروي : معنى «يتغنى به» يجهر به. ومثله قوله 
عله : « ليس منا من لم يتغن بالقرآن ». قال سفيان : معناه من لم يستغن. 
يقال : تغنّيت وتغانيت بمعنى استغنيت . قال غيره : كل من رفع صوته 
ووالى "" به فصوته عند العرب غناء . قال الشافعي : معناه تَحْزِينْ القراءة 
وترقيقها . ومما يحقق ذلك قوله عي في الحديث الآخر  :‏ روا القوَآن 
ِأُصْوَاتَكُمْ ».قال غيره : من ذهب به إلى الاستغناء فهو من الغنى 9“ ضد 
الفقر » وهو مقصور . ومن ذهب به إلى التطريب فهو من الغناء الذي هو 
مد الصوت وهو ممدود . 
9 قوله عه في : « الّذِي َعَم بالقزآن له أ 


م 


جِرَافقٍ ) (ص 549) . 


(197) بهامش (أ) « تحسين القران » . 
(198) في (أ) « وولا ». 
(199) في (أً) « الغنا » . 
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يحتمل أن يريد بالأجرين الأجر الذي يحصل له في قراءة حروف 
القران » وأجر المشقة ااتي تناله في 0 
کو 00 ( ص 50 . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : قيل : إنما قرأ عليه رسول الله عي ليأخذ 
بي عنه عليه السلام»فإن كان أي لم يكن حافظا لما قرأ عليه تعلم ذلك 
منه » وإن كان حافظا له تعلم طريق القراءة وترتيبها » لأن القاري يصح منه 
أن يقرأ بالتطريب وبغير ذلك » فتؤخذ أيضا عن الرسول عه رتبة القراءة 
ليعلم القاري على أي صفة يقرأ القران . 

1 - ذكر في الحديث : ٠‏ أن عبد اله بنَ مسعوو لما شم رابحا 
الكَمْرٍ عَلَى الذي E‏ سورّة بوشن ا ) (ص 551) . 

8 - قول يه في البقرة و وآ عمران : ١‏ إِنّهُمَا يَأبيَانِ يَوْمَ القيَامَة 
كَأَنّهُمَا مامتان وكأنّهُمَا غیایتان أو E‏ 
(ص 553) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : قال بعض أهل العلم : يكون هذا الذي یؤتی به 
يوم القيامة جزاء عن قراءتهما » فأجرى ى اسمهما على ما كان من سببهما 

قال أبو عبيد : العياية كل شيء يظل الإنسان فوق رأسه مثل السحابة 
والغبرة . يقال : غايا القوم فوق رأس فلان بالسيف كأنهم أظلوا به . قال 
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83 قوله تله : « مَنْ قرأ اتن الآيتيْن مِنْ آخرٍ سسُورَة البقَرَةٍ في ليل 
كفتاه ») (ص 555-554) . 


يحتمل أن يريد : كفتاه من قيام الليل أو من أذى الشياطين 


قال الشيخ : حرج مسلم في باب فضائل القران حديث : ( الأعمش 
عن ادام عن علقمة وعبد الرحملن بن يزيد عن أبي مسعود 
عن النبي ع قال : من قرأ بالا یتین » الحديث (ص 555). قال بعضهم 
سقط من نسخة أبي العلاء ذكر ابراهيم بن الأعمش وعلقمة . ا 
إثباته. وبه يتصل الاسناد» وكذلك خحرجه البخاري والنسائي . 


314 س قرله عي : قل هُوَ الله خد تغدل ُلَتَ القرآنِ » وفي حديث 
عن و أن الله جرا أ الُرَآنَ ثَلانَةَ أجَرَاءِ فَجَعَل قل هو الله أَحَدٌ جزءًا من 
75 لقان » (ص 557556) . 


قال الشيخ وفقه الله : قيل مع ذلك أن القرآن على ثلاثة أنحاء 
قصص وأحكام وأوصاف لله جلّت قدرته » وقل هو الله أحد تشتمل على 
ذكر الصفات فكانت ثلثا من هذه الجهة . وربما أسعد هذا التأويل ظاهر 
الحديث الذي ذكر فيه « أن الله تعالى جرا القران ».وقيل معني ثلث القران 
لشسخض نه ت رول ان ل لوقيل : معناه ان الله يتفضل بتضعيف 
الثواب لقارئها ء ويكون منتهى التضعيف إلى مقدار ثلث ما يستحق من الأجر 
على قراءة القران من غير تضعيف أجر و يعض رواءات هذا الخلايث: : 
« أن رسول الله ع حش الاس وَقَالَ سا قرأ علَيْكُمْ نْب القران مقرأ قل 
هو الله أُحَدٌ ».وهذه الرواية تقدح ف في تأويل من جعل ذلك لشخص بعينو . 


5 ب قوله ع في حديث الذي قل له : ٠‏ إل يأ في كل صلا 
بقل هو الل خد لما قال ا أ 2 قال عليه الصّلاة وَالسّلام : 
الله به وض 0557 
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فيتصف بالشوق ا تقتضيه تتشي ال والطبيعة 20 البشرية وإنما معنى 
محبته سبحانه للخلق إرادته 9 وتنعيمهم على رأي بعض أهل العلم » 
وعلى رأي بعضهم أن المحبة راجعة إلى نفس الإثابة والتنعيم لا للإرادة . 
ومعنى محبة المخلوقين له إرادتهم أن ينعم )202( ويحسن إل 

6 تت فوله كله + أئرل الفزآن على عة احرف فاا مايه 
مله » (ص 0) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله ام الاس اعد ظع أن الاد هدا عة مان 
N E‏ 
روي عن النبيء يه ذكر فيه : « أثزل القرآن على سَبْعَةٍ خرف » وفسره 
بهذا المعنى . [وهذا التأويل خطاع 2° لأنه عليه السلام أشار في هذا 
الحديث إلى جواز القراءة بكل حرف وإبدال حرف من السبعة بحرف آخر 
وقد تقرر إجماع المسلمين على أنه لا يحل إبدال آية أمثال باية أحكام . 
قال تعالى  :‏ قل ما کون لي أن أبدلهُ من لاء تفسيي ي 2٥۵‏ . وكذلك 
ظن اخرون أن المراد به إبدال خوات تم الآي فيجعل مكان غفور رحيم » » صميع 
بصير ما لم يتناقض المعنى فيبدل اية رحمة باية عذاب . وهذا أيضا فاسد 
لاله افا ادر الإجماع على منع تغيبر. القران ولو زاد أحد من المسلمين 
في كلمة منه حرفا واحدا أو خفف مشدّدا أو شدّد مخففا لار الناس إلى 
إنكاره فكيف بإبدال كثير من كلماته . وإذا فسد هذان التأويلان قلنا ينبغي 


(201) في (أ) « الطبيعية » . 

(202) في (ج) ١‏ أن ينعمهم ) . 
(203) ما بين المعقفين محو في (آ) . 
(204) (15) يونس . 
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ص 


أن يعلم أن الحرف في اللغة هو الطرف والناحية . ومنه حرف الوادي » 
أي طرفه وناحيته RE,‏ 
لأنه ناحية. وطرف من الكلام . ومنه قول الله تعالى : 8 وَمِنَ الاس مَن 
يبد الله عَلَى حرف 4 ° يعني على غير طمأنينة لأن الشاك كأنه على 
طرف وناحية من الاعتقاد . وإذا ثبت هذا قلنا : قد اتضح أن الحرف من 
الأسماء المشتركة فينطلق على المذهب الأول الذي هو المعاني المختلفة 
لأن كل معنى منها طرف وناحية من صاحبه . وينطلق أيضا على المذهب 
الاني وهو إبدال خواتم الآي لأن كل مبدل طرف وناحية من الكلام . ولكن 
منعنا من حمل حديثنا هذا عليه ورود الشرع بمنع الإبدال فلا بد من حمله 
على أحرف يجوز إبدالها وليس إلا ما تقرر في الشريعة جواز إبداله وهو 

نحو الإمالة والفتح فإن أحدهما يبدل بالآخر والتفخيم والترقيق والهمز 
e‏ والإدغام والإظهار وما أشبه ذلك . والغرض منه حمل الحديث 
على أنه أراد ناحية وطرفا من اللغات ولكن يبقى على هذا المذهب نظر آخر : 
هل المراد بذلك وجود قراءات سبع في كلمة واحدة أو بيكوق إن اغا 
إلى تردد سبع لغات في سائر الآيات ؟ فهذا ما ©“ اختلف فيه أهل هذه 
الطريقة لاوا ا 


ا ااه 2 3 
للقرأق ١‏ لمُخْتَلفَة م م رها به 8 فسةط في تفس 
ِن اتَكُذِيب وَلا إِذْ كنت في الجَاهلية ما رای سول الل عه ما د 
ييي صرب صذري فنصت عرفا مما ار إلى الله عر وجل ها قال 
لي يا ا ا ا .. » الحديث (ص 561). 


قال الشيخ : وهذا مما ينبغي أن يحمل فيه على أبّي أنه وقع في نفسه 


بی ( 


(205) (1) الحج . 
(206) في بقية النسخ غير (أ) « مِمًا » . 


` 3 


خاطرٌ ونرّغة من الشيطان غير مستقرة لأن إيمان الصحابة رضي الله عنهم 
0 ار د a‏ م e. E‏ 
cS‏ 
ذلك ولا أصغى إليه وهل تبديل القراءات إلا أحفض 207 مرتبة من النسخ 
الذي هو إزالة القرآن والأحكام رأسا ثم لم ينقدح في نفس أحد منهم بسبب 
ذلك شك مستقر فوجب لأجل هذا أن يحمل على أب ما قلناه . 


8 - قول عَلْقَمَةَ  :‏ ليت أبا الدَّرْدَاءِ فقال لي : هَل تقرأ قِرَاءَة 
ابن مملعُود ؟ قُلْتُ : : َعَم .قال : اقرا أ «والليل إذا شی 208) قال : 
فقرأت (١‏ والليل لذ يعطق والتهار إذا تسل والذ كر والأنتى 4 فضحك ثم 
قال :.هكذا سمعت رسول الله ع يقرو غا . وفي بعض طرقه : « ولكن 
هؤلاء يريدون أن أقرأ 9 وما كَل # ولا أتابعهم » (ص 565) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله ب : يجب أن يعتقد في هذا الخبر وفيما سواه 
مما هو بمعناه مما جعلته الملحدة و ع سيا 1 
كان قرآنا ثم نسخ ولم يعلم بعض من خالف بالنسخ فبقي على الأول 
زاغل علا إن بقع بل کی قل أن خضل تمض حت لمان راي ل 
عنه المجمع عليه » المحذوف؛ سه كل منسوخ قراءته . وأما بعد ظهور 
مصحف عثمان رضي الله عنه واشتهاره فلا يظن بأحد منهم أنه أَبْدَى فيه 
حلافا. وأما ای ن مسعود رضي الله عنه فقد رويت عنه روايات كثيرة»منها لم 

يثبت عند أهل النقل وما ثبت منها مما يخالف ظاهره ما قلناه فإنه محمول 
ا و بق ال بعض الأحكام والتفاسير 
ما يعتقد أنه ليس بقرآن ولكن لم ير تحريم ذلك عليه » ورأى أنها صحيفته 


(207) في (ب) « أنفذ » . 
(208) (1) سورة الليل . 
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يغبت فيها ما شاء»و كان من رأي عثمان والجماعة منع ذلك لعلا يتطاول الزمان 
وينقل عنه القرآن فيخلط به ما ليس منه فيعود الخلاف إلى مسألة فقهية » 
وهي جواز إلحاق بعض التفاسير بأثناء المصحف أو منع ذلك . ويحمل 
أيضا ما روي من إسقاط المعوذتين من مصحفه على أنه اعتقد أنه لا يازمه 
' أن يكتب كل ما كان من القران وإنما يكتب منه ما كان له فيه غرض › 
وكأ المعوذتين لقصرهما وكثرة دورهما في الصلاة والتعوذ بهما عند سائر 
الناس اشتهرت بذلك اشتهارا استغنى معه عن إثبات ذلك في المصحف . 


9 - فول عُمر رضي الله عنه : « تى النِيءُ عه عن الصّلاة بعد 
الق اى ترب الشنيس وبع الصبح. ِ حَبّى تطلعٌ امسن » (ص 566) . 
قال الشيخ ‏ وفقه الله : التنفل بعد الصبح وبعد العصر من غير سبب 
يقتضيه: مدهي عنه . واختلف العلماء فيما له سيب كتحية المسجد وشبهه ؛ 
فمنعه مالك حًا بعموم هذا الحديث وأجازه اا تعلقا بيحديث ا 
سلمّة في «صلاة النبيء عه له بعد العَصر الركْعَتيْن لن بعد الظهْر لَمّا شخ 


رمدي (209) 


عنهما») 


0 - قوله له في التدّمْس : « فَِنّهَا تطلعٌ بقرتي الشَيطَانِ » . وفي 
حديث آخر : ١‏ تَغْرْبُ بَيْنَ قري الشْيّطَانِ » (ص 570-567) . 


قال الشيخ وفقه الله : اختلف في المراد بقرن الشيطان ها هنا فقيل 
ل : قوته وطاقته » ومنه قول الله تعالى : 

ا کا له مُمَرِنِينَ ع 21 » أي مطيقين » وقيل : إن ذلك استعارة 
وكناية عن إضراره لما كانت ذوات القرون تتسلط بقرونها على الأذى استعير 
للشيطان ذلك . وقيل:القرنان جانبا الرأس فهو على ظاهره ١‏ 


(209) هذا الحديث أخرجه مسلم بعد في صفحة (571) . 
(210) (13) الزخحرف . 
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1 - قوله : ١‏ ُهَى عَن الضّلاةٍ حِينَ تضيّف الشَمْس لِلْعُرُوب » 
(ص 568) . 


قال أبو عبيد:أي إذا مالت للغروب » يقال : منه ضافت تضيف ضيفا » 
إذا مالت » وضيفت فلانا أي ملت إليه ونزلت به » وأضفته اديه إذا أملته 
إليك وأنزلته عليك ‏ والشيء مضاف إلى كذاء أي ممال إليه؛ والدعي مضاف 
2 قوم ليس منهم» أي مسند إلبه» وأضفت ظهري» أي اشد وضاف 
السهم عدل عن الهدف »و صاف e‏ 


2 - قوله : « فان حيكذ سجر جَهَنَمْ » (ص 569) . 


قيل في تفسير قول الله تعالى  :‏ والبَحْرٍ المَممْجُورٍ 2104 أي المملى 
وقيل : الموقد . 


323 217 قول ابن عمر رضي الله عنه :صل رسولٍ الله صّلاة 


الحوف بإحدى الطَئِمئين رَكعَة والطائمة الأخرّى مُواجهة العدو اا 
وَقَامُوا في مَقَام أُصْحَاب بهم مُقيلِينَ عَلَى العَدُوٌ ) الحديث (ص 575-574) . 

0 التق صرق الل نبب : اختلفت د وي 0 
ا ل ا ل 
الأحادوك: المختلفة أن يحمل على اختلاف أحوال أدّى الاجتهاد في كل 
حالة إلى إيقاع الصلاة على تلك الهيئة أَحْصّنْ وأكثر تحرزا وأمنا من العدو ) 
EC‏ للحزم . وقد انكر 
ا يوسف أن يعمل بصلاة الخوف بعد النبيء عو ع زر ھاش عو اة 


(211) (6) الطور . 
(212) بهامش (أ) « صلاة الخوف » . 
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.واغتر بقوله تعالى : ©« وَإِذَا كنت فِيهمْ فَأَقَمْتَ قَمْتَ لَهُمْ الصّلاة # 01 فعلق 
فعلها بكون النبيء عه فيهم فإذا لم يكن فيهم لم تكن . ورأى غيره من 
أهل العلم أن الآية خرجت مخرج التعليم لهيئة الصلاة ولم يقصد بها قصرها 

على النبيء طول وإنما افتتحت بخطاب المواجهة لأنه هو المبلغ عن الله 
تعالى وجل ما يقول وقد قال عه : ٠‏ صلُوا كما رََشْمُونِي أصَلّي » 0 
هذا الخبر يرد على أبي يوسف وقد صليت في الصحابة بعد النبيء عه 1 

واختلف فقهاء الأمصار في المختار من الهيئات الواردة في الآثار . فأخذ 
مالك برواية صالح بن خوات التي رواها عنه في موطئه وأحذ الشافعي 
وأشهب من أصحاب مالك برواية ابن عمر » وأخذ أبو حنيفة برواية جابر ) 
ولا معنى للأخذ بها إلا إذا كان العدو في القبلة لأن فيها أن البيء ل 
صف بهم صفين والعدوٌ بينهم وبين القبلة فذكر كون العدوٌ في القبلة ولو 
كان في دبرها لكانت الصلاة على هذه الهيئة ت تعرضا للتلف وركوبًا للخطر . 

وأما رواية صالح التي أخذ بها مالك / ورواية ابن عمر التي أخذ بها 
الشافعي فإن لكل واحدة منهما ترجيحا على صاحبتها . أما رواية ابن عمر 
رضي الله عنه فإن فيها إثبات قضاء المأموم بعد فراغ الإمام على ما أصلته 
الشريعة في سائر الصلواتءورواية صالح فيها القضاء والإمام في الصلاة وهذا 
خلااف الاصول . 

وأما رواية صالح رضي الله عنه فإن فيها من الترجيح أيضا قلة العمل في 
الصلاة؛ورواية ابن عمر تضمنت انصراف الماموم وهو في الصلاة ومشيه 
وتصرفه وهو يصلي وذلك خلاف الأصول . 

وذهب إسحاق بن راهويه إلى أن الإمام يصلي ركعتين وتصلي كل طائفة 
ركعة لا أكثرء يحتج له بما في كتاب مسلم ‏ أن ابن عباس قال : فْرضّ 


(213) (102) النساء . 
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الله الصّلآة على سان نيكم َيه في الحضر أَرْبَعًا في السمرِ ر كتين وَفي 
الحَؤف رَكحَةَ » “2 ولأن الشرع] قد ورد بأن المسافر ردت صلاته إلى 
الشطر من صلاة المقيم لمشقة السفرء وترد صلاة [الخائف عل م 219) 
الشطر أيضا من صلاة الآمن ' المسافر لمشقة الخوف . 


324 ڪج يم في ټغ علق : ۾ عن جاو أن الأب صلى 
لله عليه وَسَلّمَ صلى أَرْبَعَ رَكَعَات يكل طَائِمَةِ رَكعَتَيْن فَكَائتْ للنبيء عه 
بع رخات ولکل طائفة رَكْعَتَانٍ » (ص 576) . 

وهذا يظهر وجهه على القول بأن المفترض تصح صلاته خلف المنتفل . 
ولكن إنما يعترض على هذه الطريقة بأنه لم يسلّم من الفرض حتى 
دحل 210 النافلة . ويحتمل أن يكون عه لم يقصد بالاثتين ع الأخريين 
التنفل ولكنه كان مخيرًا بي بين القصر والإتمام ة في السفر كما يقول بعض العلماء 
فاختار الإتمام واختار لمن خلفه القصر . EE‏ 
نية المأموم والإمام في العدد وهذا يفتقر إلى بسط . 


وأما ظاهر القران فقد يتأوله صاحب كل مقالة على رأيه فيقول إسحاق 
قال الله تعالى : ( قلقم طَائفة مِنْهُمْ مَعَكَ وَلْيَأَدُوا أسْلِحَتهُمْ فإِذَا سَجَدُوا 
ََكُونُوا مِنْ وَرَاِكُمْ »  ©!9‏ ولم يطلبهم بزيادة على هذه الركعة فاقنضى 
ذلك كونها جملة فرضهم. ويتأؤلها مالك على أن المراد به : فإذا سجدوا في 
ارک ا لبهم رغ ما فليكونرا ين ورام . ويرى أن المراد 
سجودهم في في الركعة الثانية لا في الأولى . ويرى الشافعي وأشهب أن المراد 


(214) أخرجه مسلم في باب صلاة المسافرين وقصرها (ج 1 » ص 479) . 
(215) في (أ) خرم في الموضعين ' 

١ )216(‏ من » ساقطة من () . 

(217) في (ب) و(ج) « حتى دخل في النافلة » » وفي (د) ( حتى دخل للنافلة » . 
(218) (102) النساء . 
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بقوله تعالى : ل فَإِذًا سَجَدُوا 4 الركفة ار ولک یکروت نمق 

0 وهم في الصلاة لأنّه ليم يذكر أنهم من ورا مصلين أو غير 
مصلين . ويرى أبو حنيفة أن يكونوا من ورائنا بمعنى يتأخرون إلى مكان 
الصف الثاني ويتقدم الصف الثاني ليسجدوا الثانية مع الإمام . وبعض هذه 
التاويلات أسعد بظاهر القران من بعض وبسط ذلك يطول . 


5 س قوله ی e ١‏ لجمعَّة لن كل مُحتلم 4 


(ص 580) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : من الفقهاء من أخذ بظاهر هذا ورأى أن 
غسل الجمعة يجب . وأكثر الفقهاء على أنه لا يجب تعلق بقوله لله : 
كن أ .الب وف رصا :فيه ولعت و اسل فالفسل أفضل هه 
فقوله عليه السلام : « فبا ونِعْمَتْ » يفيد جواز الاقنصار على الوضوء . 
ولو كان ممنوعا من الاقتصار عليه لم يقل « قَبِهَا ونعمت » . وأيضا فإنه قال : 
« ومن اغتسل فالغسل أفضل » فدل على أن في الوضوء فضلا حتى تصح 
المبالغة . واعتمدوا أيضا على قول عمر رضي الله عنه على المنبر للداخل 
عليه لما قال له : « ما زِدْثُ عَلَى أن تَوَضَاتُ فقَال عمر : الوضوء 
أيضا م ولم يأمزه بالغسل.: : 

6 - قوله له : إذا فلت لِصَاحِبك:أَنْصِتْءوَالإمَامُ يَخْطْبُ فَقَدْ 
لَعَوتَ » (ص 583) . 


قال 0 : إنما ذكر هذه اللفظة لأنها لا تعدّ من 
الكلام ١‏ «رقر ار المعوة زاك SG‏ 


إ 


ملاسؤاها ما يكثر وليس فيه أمر بمعروف . وقد قال بعض الناس : 


(219) في (ب) و 'بمعنى يتأتحرون إلى مكان الصف © . 
(220) أخر جه مسلم (ج 2 » ص 580( وفيه 0 والوضوء أيضا € 
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فيه حبجة لمالك في إسقاطه تحية المسجد على الداخل والإمام يخطب لأنه 
في ركوعه من التشاغل عن الإمام أشد مما في قوله : أنصت » وإن كان 
الشافعي برى التحية حينئذ لحديث كتاب مسلم : « أن النبيء ماله قال 
نايك م فازكغ ر كعتین وََجَوّرْ فِيهمًاا . ثم قال عليه السلام : «إذا جَاءً 
أحَدكُمْ الجُمعة وَلإِمَمْ يَحْطْبُ ركع رَحْعين وَلَْجورْ هما » 620 . 

وقد تأوّله بعض أصحابنا على أنها قضية في عين وأنه عه أراد أن يقوم 
الرجل ليراه الناس فيتصدقوا عليه . وهذا ليس بصحيح في الانفصال عما 
قاله الشافعي لأنه قال عقيب ذلك « إذا جَاء أحَدّكمْ ) الحديث , فخاطب 
الجماعة . ٠‏ 

وأما قوله : « فقذ لَعَوْبٌ » . فيقال : لغا يلغو ولغي يلغى » واللغة الثانية 
لغة أبي هريرة وقد ذكره مسلم 22.ويقال : هو اللغو واللغا . انشد ابن 
اکت + 

[ الرجز ] 


وَرَبّ سراب الحجهيج الكظم عن اللا وَرَقْثٍ التقكلم 
وذكر الهروي في قوله : « ومن مس الحصى فقد لغا » 223 معناه: 
E EN E‏ أ ات اله 
7 س قوله عه : « بيد أَنْهُمْ أويُوا الكِتَابَ » (ص 585) . 
قال الليث : يقال : بيد وميد بمعنى غير » قال أبو عبيد : تكون بيد 
بمعنى غير » وبمعتى على » وبمعنى من أجل ذلك » وأنشد : 


(222) في مسلم (ج 2 »> ص 583). 
(223) أخرجه مسلم في فضل من استمع وأنصت للخطبة (ج 2 » ص 587) . 
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[ الرجز ] 
عاف لفاك ونةأننى . ٠‏ أعياف: إن هلك لم لبي 
قال الأموي : معناه: على أني . وقال غيره معناه : من أجل أو 
قال الشيخ : في هذا الحديث إشارة إلى فساد تعلق اليهود والنصارى 
بالقياس غ هذا 0 لأن لو عظمت السبت لما كان فيه رآ 
TT‏ فاعتقدت 7 0 
المسلمون الوحي والشرع الوارد بتعظيم يوم الجمعة فعظموه 

8 قوله له : « مَنْ رَاحَ إِلَى الجَمّعَةٍ » الحديث (ص 582). 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : حمله مالك رحمه الله على أن المراد به 
بعد الزوال تعلقا بن الرواح في اللغة لا يكون في أول النهار وإنما يكون 
بعد الزوال . وخالفه بعض أصحابه ورأى أن المراد به أول النهار نعلقا بذكر 
الساعات فيه الأولى والثانية والثالثة » وذلك لا يكون إلا من أول النهار . 
فمالك تمسك بحقيقة الرواح وتجوز في تسمية الساعة ويؤكده عنده أيضا 
قوله في بعض طرق الحديث : ٠‏ مثل المُهَجر كَمَئل الذي بهي » 
الحديث 29 . والتهجير لا يكون أول النهار وتمسك بعض أصحابه 
بحقيقة [لفظ] 59 الساعة وتجوز بلفظ الرواح . 


ا و ر ل , هين وام ا أو لَيَحْتِمَنَ 


ل 


(224) أخرجه مسلم في باب فضل التهجير يوم الجمعة (ج 2 » ص 587) م 
(225) « لفظ » ساقطة من (أ) . 
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فرض على الأعيان أو على الكفاية ؟ والأكثر على أنها على الأعيان ودعي 
بعض الشافعية إلى أنها على الكفاية » فتعلق الأولون بقول الله سبحانه : 
فَاسْعَوًا إلى ذكر الله ©2©. وهذا خطاب لسائر الناس فيجب حمله على 
العموم وبظاهر الخبر الذي قدمناه . وتعلق الآخرون بقول النبيء ع : 
) صلاة الجماء ةم 7 افضل مق اة أحَدكم ( الخلايت E‏ وصلاة 
[الجمعة] 0229 تدخل في عموم قوله عل : ) صلا الجَماعَةَ ) فقد أثبت 
فضيلة ما على ما تقتضيه المبالغة . 


واختلف الناس أيضا : هل تجب على العبد والمسافر ؟ فأسقطها عنهما 
مالك وأكثر الفقهاء » وأوجبها عليهما داود . ووجه الخلاف ورود خبر 
الواحد بالتخصيص وهو قو له و : :- أربعّة YN‏ عليه اويل 
يخص عموم القران بأخبار الآحاد أم لا؟ فيه اختلاف بين أهل الأصول. 
على القول بأن العبد يدخل في الخطاب مع الحرء وأما إذا قلنا : إنه لا يدخل 
في خخطاب الأحرار لم يكن ها هنا عموم عارض خبر واحد بل يكون 
الاستمساك بالأصل واستصحاب براءة الذمة ف في حقه هو الأصل المعتمد عليه 
وغل أن أيضا هذا الخ الؤارة فة د كر 8 أزيعة لا حم عليهم © وعد 
ف السا اليه ل مار احير التي 3 كاه من كتاب مسلم ولان 
المسافر رَدَّ من أربع إلى ركعتين لمشقة السفر» والخطبة في الجمعة أقيمت 
مقام ركعتين فلو أوجبناها عليه لأوجبنا عليه الإتمام وذلك لا يصحءولأن 


(226) (9) الجمعة . 

(227) ما بين المعقفين خرم في (أ) . 

(228) اخرجه مسلم في باب « فضل صلاة الجماعة والتشديد في التخلف عنها » 
(ج 1 » ص 449) . 

(229) في () « الجماعة » . 

(230) وهذا الحديث ساقط من (ب) و(ج) و(د) . 
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العبد لو خوطب بالجمعة لوجب عليه السعي وإيقاع عبادة في مكان 
مخصوص وذلك لا يلزمه كالحج . 

فإن قيل : هذا يدل على أنه إنما سقط ذلك عنه لحق السيد فلو أذن 
ينين ابيط E a‏ 
قيل : اختلف أصحابنا في ذلك ولم يختلفوا في أن الحج لا يجب عليه 
بإسقاط السيد حقه . 


وأما قوله عه « عن وَدْعِهِمْ » فمعناه تركهم . 
قال الشيخ : قال شمر : زعمت النحوية أن العرب أماتوا مصدرَهُ وماضيه 
والنبيء له أنصح وجاء في الحديث : « إذا لم ينكر الناس المنكر فقد 
ودع منهم أن يُسْلَمُوا إلى ما استخفوه من النكير عليهم » كأنهم ت رکوا 
ونا انشحر كس المعاضر حي برا ر ا و . وأصله 
من التو بع وهو الترك . 


0 - قوله ی : « مَنْ نضا خسن الؤضوء فى المع انتم 
وَأنْصَتٌ عقر لَه ما بيه وييْنَ الجُمُمَةٍ ‏ وَزِيَادَة ة لاه يام ومن مس 
الحَصى فد لَعَا » (ص 588) . 

قال الشيخ - أيده الله : يَنْقدحٌ في نفسي في هذا الحديث أنه عه 
إنما حدد الزيادة على الجمعة بثلاثة أيام لأنه يقدر أن يوم الجمعة لما فعل 
فيه هذا الخير وكانت الحسنة بعشر [أمثالها] 2 بلغ هذا التضعيف إلى 
ما قال «أيام الجمعة سبعة» وتكمل السبعة بثلاثة. وهذا كما يتأول كون صوم 
رمضان وستة من شوال مكفرا للدهر لما كان هذا المقدار يبلغ تضعيفه بعشر 

جميع أيام السنة كما ننبه عليه في كتاب الصوم إن شاء الله . 


(231) في (أ) « غفر له ما بين الجمعة » . 
(232) ساقط من () و(ج) و(د) . 
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وقد يستلوح من قوله : « من توضًاً » كون الغسل غير واجب لما أثنى 
على المتوضىء ولم يذكر غسلا . وتحقيق دلالة هذا اللفظ على هذا المعنى 


يفتقر إلى بسط . 
331 - قوله : « ما كنًا َيل ولا تتََدّى إلا بَعْدَ الجُمُعة في عَهْدِ التي 
عله » (ص 588) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : يحتج به ابن حنبل على جواز صلاة الجمعة 
قبل الزوال . ومحمله عندنا على أن المراد به التبكير » وأنهم كانوا يتركون 
ذلك اليوم القائلة والغداء لتشاغلهم بغسل الجمعة والتهجير. وقد مام 
بعد هذا : « كنا نجتمع مع النبيء َه ذا زت التنس ثم ثر جع بع 
المّيء » . 

2 - قول ابن عمر رضي الله عنه : « کان ايء َيه يَخْطْبُ يو 
0 


نفسي أن الام ف ها واجاری سا ب 
اما فتن ل عن يشلك خلا لذ كلب ققد وا ميك عن 
0 م لمي صَلاةٍ لل( 
قال الشيخ : يحمل هذا على المبالغة إن كان أراد صلوات الجمعة لأن 
هذا القدر من الجمع | إنما يكمل في نيف وأربعين عاما . وهذا القدر لم 
يصله النبيء مَل أو يكون أراد سائر الصلوات . وقد ذكر مسلم بعد هذا: 


(233) أخرجه مسلم في باب ذكر الخطبتين قبل الصلاة »(ج 2 » ص 589). 
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« أن كعب بن عجرة دخل المسجد وعبد الرحمن بن أم الحكم يخطب 
قاعدا فقال : انظروا إلى هذا الخبيث يخطب قاعداء و قال الله تعالى : ۾ وَإِذا 
رَأَوْا تَجَارَة أو لَهُوَا الْمُضُوا ليها وتركوك قَاِمَا هه ™ . وهذا الذم 
| وإطلاق الخبيث عليه يشير إلى أن القيام كان عندهم واجبا . وأما 
ظاهر الآية فلا دليل فيها إل من جهة إثبات القيام للنبيء عه .ويحمل ذلك 
على أن المراد به أنه كان قائما يخطب وأن أفعاله على الوجوب . 

3 - قوله عه : « وَمَنْ ترك يا او ضياعًا فاي وَعَلَي » 
(ص 592) . شْ 

قال النضر بن شميل : الضياع: العيال .قال ابن قتيبة : هو مصدر ضاع 
يصع اعا زه مضي بعصي نضا فضي يفضي قضاء اراد :اين ترك 
عيالا عالة وأطفالاء فجاء بالمصدر نائبا عن الاسم كما تقول : وترك فقرًا 
أي فقراء . والضياع ( بتكمو الضاد) جمع ضائع مثل : جائع وجياع . وفي 
الحديث : « أفسد الله عليه ضَيعَتَهُ ) . قال الهروي : ضيعة الرجل : ما 
ا e 7 e‏ . كذلك أسمعنيه د 


4 - قوله : « کان رسول الله َف طب قابا يَوْمَ الجُمَعَة فَجَاءَتُ 
عير من الشّام فَافَلَ الاس لبا حَنّى لَمْ بی إلا اثنا شر رجلا » الحديث 
رص 590) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في أقل من تقام بهم الجمعة . 
فقيل : مائتان . وقال عمر بن عبد العزيز : خمسون . وقال الشافعي : 
أربعون . وقال غيره : اثنا عشر » واعتمد على ما وقع في هذا الحديث . 
وقال أبو حنيفة : أربعة إذا كانوا في مصر . وقال غيره : ثلاثة.وقال غيره : 


(234) (11) الجمعة. والخبر أخرجه مسلم (ص 591) . 
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الإمام وواحد معه . فمن رأى أن أقل الجمع ثلاثة.والإمام منفصل عن أقل 
الجمع قال ما قال أبو حنيفة 1 ومن قال:أقل الجمع ثلاثة والامام معدود فيهم 
جاء مئه موافقة من قال بالثلاثة . ومن قال : أقل الجمع اثنان والإمام منفصل 
عنهما وافق هؤلاء في الثلاثةء وإن اختلفت الطرق. ومن قال : أقل الجمع اثنان 
والإمام معدود فيهما وافق من قال:الإمام وآخر معه . ومالك رحمه الله لم 
يحد في ذلك حدا إلا أن يكون العدد ممن يمكنهم الثواء ونصب 
الأسواق (235) ظ 
5 - قوله : « إن طول صَلاةٍ الرجل وقصرٌ حُطبته مَعنّة 7*9 من 
فقهه ) (ص 594) هم 
قال الأصمعي : سألني شعبة عن [هذا الحرف] ”* فقلت : هو 
كقولكِ : علامة ومخلقة ومَجْدَرَة . قال أبو عبيه : يعني أن هذا مما يستدل 
به على فقو الرجل. قال أبو منصور : جعل أبو عبيد الميم اصلية وهي ميم 
مفعلة فإن كان كذلك فليس هو من هذا الباب . 
[قال الشيخ] 9 هذا الذي نقلناه عن الهروي في حرف الميم وزاد 
في حرف الهمزة مع النون أن أبا عبيد أنشد للمرار : 
[ الكامل ] 
2 مو هه ر 1 2« 0 00 
| وذكر الهروي عن الأزهري أن تفسير أبي عبيد صحيح واحتجاجه بالبيت 
غلط لأن الميم من التمثنة أصلية وهي في مثنة ميم مفعلة وليس بأصلية . 


(235) مكان « الأسواق » خرم في (أ) . 

(236) في « مائتة » » وفي (ج) و(د) « مانية ) . 
(237) ما بين المعقفين خرم في (أ) . 

(238) ساقط من (أ) خاصة . 
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ومعنى قوله : من غير تمثنة » أي من غير تهيئة ولا فكر فيه » ويقال : ا 
فوت وها مان ماله وما کات انه أ 0 


6 0 قولَهُ : « كَانَ يذ في الصبح. يَوْمَ الْجْمُعَة فإ بآلم كنزيل 4 
رص 599) . 

قال الشيخ : كره مالك في المدونة أن يقرأ الإمام بسجدة في صلاة 
الفرض رامال بانس يطلط على الثاني صلاتهم . وقال بعض المتاخرين من 
أصحابه eS‏ 
ا ل . وقيل : إن ذلك يجوز في صلاة الجهر . . وإذا كان 
النبيء عله قرا وسجد وهو إمام كان ذلك حجة لهذا القول . 


7 - قوله مھ : ٠‏ مَنْ كَانَ مصلا ب الجُمْعة فيصل أرما ٠‏ » 
وفي بعض طرقه : « إِذَا صلى أُحَدُكُمْ الجمُعة. فيصل يدها اربع 
(ص 600) . 

قال الشيخ : لعله إشارة إا لي كراج الاقتفيار علي ار كعدن a a‏ 
بالظهر التي هي أربع . وهذا التأويل على رواية ا" 


وأما رواية « إذا صلى فليصل » فلعله يكون معناه : إن شاء التنفل بدليا 
الحديث اا 1 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : السفر عندنا يمنع يوم الجمعة إذا زالت 
الشمس لدخول وقت صلاة الجمعة ..وتوجه الخطاب خلافا لمن منعه قبل 
قبل الزوال بساعة أو ساعتين فأراد السفر » فهل يكون- المنع معلقا بالزوال 
الذي خوطب به الناس على العموم أو معلقا بزمن خروجه من داره الذي 
يصل فيه إلى الجامع؟ اختلف فيه أصحابنا على قولين» وكذلك اختلفوا على 
قولين في مراعاة ثلاثة أميال التي هي المقدار المقدر بها إتيان الجمعة:هل 
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المعتبر من الجامع أو من طرف المصر ؟ وهذا فيمن كان سكناه خارجا 
عن المصر . 


8 - قوله في أول كتاب العيدين : « فَجَعَلْنَ يُلْقِينَ الفتَحَ 
وَالحَوَاتِيمَ » 2239 (ص 602) . 

و ل ا 
ويقال لها أيضاء فاخ . 

قال الشيخ لق ن ان بهذا الحديث في إجازة هة المرأة مالها 


من غير اعتبار إذن الزوج لأن النبيء عليه السلام لم يسألهن:هل لهن أزواج 
[أم ا 


9 - قوله : قَقَامَتُ امْرأة من ميطّة -القوم 40© سفْعَاءٌ الحَدَّيْنِ » 
(ص 603) . 


قال الشبخ : قيل في تفسير قول الله تعالى :ل قل ۇين 2 
أي أعدلهم وخيرهم .ومنه قوله تعالى : ل امه وَسَطَا كي (243) أي عدلا 
خيارا . ويقال:فلان من أوسيط قومه وإنه لواسطة 44" قومه ووسيط قومه › 
7 من خيارهم ومن أهل الحسب فيهم . وقد وَسّط وساطة وميطة.وقول 


(239) المثبت في أصول مسلم « الخواتم » . 
(240) ما بين المعقفين خرم في 0 0 

(241) المثبت في أصول مسلم « من ميطة النساء » . 
(242) (28) القلم . 

(243) (143) البقرة . 

(244) في (ج) « لواسط قومه » . 
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الله تعالى  :‏ فَوَسَطْنَ به جَمْعَا 4 » أي فتوسط المكان . يقال : وَسّط 
البيوت يَسِطّهاءإذا نزل في وسطها . 

وأما « سفعاء الخدّين » فإن الهروي فسر قول البيء عه في الحديث 
الآخر : ١‏ أا 2 الحَدّين کھاتین يوم م القيّامَةِ 4 أراد أنها بذلت تناصف 
وجههاءأي متاسين وجهها حت اسودت: إقامة على ولدها بعد.وفاة زوجها 
للا تضيعهم . والأسفع م E‏ ل . وفي تحديث 
النخعي ١‏ وَلَّقيت غلامًا أُسْفعَ أحوى ».قال القتبي : الأسفع الذي أصاب 
خده لون يخالف سائر لونه من سواد . 


0 - قال الشيخ : تحرج مُسْلِمٌ في اول كاب العيدَيْن حديث : 
١‏ مُحَمّد بنُ رَافِع وَعَبْدُ بن حُمَيد عَنْ عبد الرزاق عَن ابن جُريج قال أيرني 
الحَسّن بن ملم عن طوس عن ابن عباس قال : شَهڏت الفطر مَحَ تيء 
لله ع » الحديث . وفيه « تطبه رول الله َيه وَمَجيئه إلى النّسَاءِ ومع 
بل فقالث امْرَأة واحدة لَمْ يُجْبهُ غَيْرْهَا مِمّنْ لآ يُذْرَى .حيهذ مَنْ هي » 
وص 602) . 

هكذا وقع في الكتاب عند جميع الرواة : « لا يدرى حينغذ من هي » 
وغيره يقول : « لأ يذري حَسَنٌ من هي » . وكذلك ذكره البخاري : 
« عن إسحاق بن نصر عن عبد الرزاق لا يدري حسن من هي » . وهو 
الحَسَنْ بن مسلم . ولعل قوله « حينغذ ). تصحيف « حسن ) . 


341 2° ر_ قوله في الحديث : ( جاریتانِ تَعْنِيَانِ بما تَقَاوَلتْ 
الائصار يوم بْعَاثٍ » (ص 607) . 


(245) بهامش (ج) « نكتة في الغناء ) . 
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فيه . فمنعه أبو حنيفة وكرهه الشافعي ومالك . وحكى أصحاب الشافعي 
عن مالك أن مذهبه الإجازة من غير كراهية . 


وقد اختلف الناس في التكبير في العيدين . فعند مالك سبع في الأولى » 
وعند الشافعي ثمان» وعند أبي حنيفة أربع. واتفقوا على أن ذلك قبل القراءة. 
وأما الثانية فست عندنا ع تكبيرة القيام قبل القراءة » وقال أبو حنيفة. 
أربع بعد القراءة » وقد قال ب بعض أصحابنا : في ذلك معنى لطيف › وذلك 
ل ل E‏ 
ركعتين سوى صلاة العيدين من التكبير هذا القدر المزيد في صلاة العيدين 
كما قل في صلاة الكسرف جعل في ار كيين ر وع أربع يشير إلى تضعيف 
ار E‏ القدر المزيد يغني عمًّا أخذ منه وكأن المصلي 


2 قوله : « مرا أن يُخْرِجَ العو وان رص 5) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : العاتق ار حين ا اف 
أدركت .. قالت صبية لأبيها e‏ عتقت . 
الوط الإزار والفرعل الشعر . وَعَتَقَتٌ : أذْرَكتُ » وقوله: ا عت 
هو الإزار وجمعه جلابيب ومنه قوله تعالى : ® يُذْنِينَ عايهن مر 
جلا بيهن چ ©2346 


3 - قوله : « فَجَعَلّتِ المَرْأة تُلْقِي ميِحَابَهًا » (ص 606) . 
السّخاب : خيط ينظم فيه خرز»وجمعه سخب مثل كتاب وكتب . 
4 - قوله في الاستسقاء : « حرج إلى المُصَلّى واملتقبل الله وََلَبَ 
داه ل ر كتين ) وص 611( . 


(246) (59) الأحزاب . 
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قال الشيخ ‏ وفقه الله : هذا يدل على أن في الاستسقاء صلاة وبذلك 
قال SS‏ صلاة ,+ وتعلق بالأحاديث التي 
* فيها استسقاؤه عه على المنبر . وهذا لا حجة له فيه لأنه إنما قصد به 
الدعاء لا بيان سنة صلاة الاستسقاءووأيضا فإنه كان عقيب صلاة فقد تنوب 
عن صلاة الاستسقاء كما أن الحاج يحرم عقيب الفريضة وتنوب عن النافلة . 
وأما َه مه رداءه فقال أهل العلم : إنما كان ذلك على جهة التفاؤل لينقلب 
الجذبٌ خصبا . 


5 - قوله : « وما في المَّمَاءِ قَرَعَة » (ص 612) . 


ان : قزع.قال أبو عبيد : وأكثر ما يكون 
ذلك في الخريف » وقوله عل : « عَلَى الأكام والظرّاب » . الآكام دون 
الجبال . قال التعالبي الأكمة اغ من الرابية 2247 , 

قال الشيخ ‏ أيده الله : والظراب الروابي الصغار » وأحدها ظَرب . 
.ومنه الحديث : ر( فإذا خوت مثل الظرب ( . 


* 346 س وقوله : وإلاً بره بِجَوْدٍ » 3248 وص 614) . 


الجؤد : المطر الواسع الغزير . 
7 - قوله یھ : « ما أحد غير مِنَ الله » 649 وص 618) . 
قال الشيخ : معناه ما أحد أمنع للفواحش من الله تعالىءوالغيور يمنع حريمه 
و )250( زادت عیرته زاد منعه » فاستعير م الباري شبحانه عن 
۾ معاصيه اسم الغيرة مجاز! واتساعا. وخاطبهم اي عو بما يفهمونة . 


)247( في (ب) « دون الرابية ولعله دون الجبل » . 

(248) في أصول مسلم ٠‏ إلا أخبر بجو ) 0 

(249) الذي في أصول مسلم : « إن مِنْ أحد أغيَرٌ من الله » . 

(250) في 0 9 كل ما » بدون اتصال»وفي (ب) « كل من زادت ) . 
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8 ذكر ملم رَحِمَهُ اا ا فل اكوك ر كفن 
وَأرْبَعًا سِا وَثَمَنيًا » (من ص 618 إلى ص 630) . 


up 

قال الشيخ : وهذا الاختلاف في تكرير الركوع وزيادته على المعتاد في 
كل ركعة . قال بعض أهل العلم : إنما ذلك بحسب مكث الكسوف فما 
طال مكثه زاد تكرير الركوع فيه وما قصر اقتصر فيه وما توسط اقتصد فيه . 
وفي كتاب الترمذي أنه جهر بالقراءة . وحكي أن مالكا قال به ؛ وهذا الذي 
حكاه الترمذي عن مالك رواية شاذة ما وقفت عليها في كتاب سوى كتابه . 
أصحابنا : إن معنى قوله «ركعتين» أي يتكرر فيهما الركوع . وقد ذكر 
مسلم رحمة الله عليه : أن النبيء لھ : ٠‏ کان يُهلل وكير حَتَى جلت 
الكَّمْسُ » فصلى ركعتين » فإن كانت صلاته بعد الانجلاء لم يقصد بها 
ضلاة الكسوف فلا يفتقر إلى تكرير ركوع . 

9 - قوله : « قِطُمًا مِنَ الجَنّة » (صن 622) . 

القطف : العنقود وهو اسم لكل ما قطف . وقوله « نمكت 0 ° " 
أي جبنت . يقال : تكعكع الرجل وتكاعى وكم كعوعًاء إذا احجم وجبن ' 
قاله الهروي وغيره ٠.‏ 0 


(251) أخرجه مسلم في (ص 627) . 
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4 كتاب الجنائز 


0 07 7 قوله ل : , وا كاذ شع وم 
يحتمل أن يكون أمر عليه السلام بذلك لأنه موضع يتعرض الشيطان فيه 
* لإفساد اعتقاد الانسان فيحتاج إلى مذكر ومنبه .له على التو حيد . ويحتمل 


أن يريد كه ایکون ذلك آعر كلامه فيحصل له ما وعد به عليه السلام 
فى الحديث الآخر : «أن من كان آخر كلامه : لا إله إلا الل دخل الجنة» . 


Te 351‏ ا 


شن ففاضث عَيتاه عله فقا لَهُ سعد : ما هذا يا رَسُولَ الله ؟ قال : هز 
رَحَمّة ) وص 5) . 


(قال الشيخ) : كاري لبا يدل على أن ا 
ما صحبه النوح . وقوله : تقعقع قال الهروي : أي كل ما صار إلى حال 


(1) بهامش (أ) « التلقين » . 

(2) بهامش (أ) « البكاء على الميّت » . 
(3) ساقطة من (ب) . 
۴ 
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بك العو لوا قري مرح عن العو 0 
يقال : تقعقع الشيء : إذا اضطرب وتحرك . ويقال : إنه ليتقعقع لحيّاه من 
الكبر . والشّنّة :القربة البالية . 


352 قله : ٠‏ دل عله على سعد بن غيّادة فَوَجَدَهُ في غشي » 
وفي رواية أنحرى : « في غاشية » (ص 636) . 

قال الشيخ : قيل المعنى : أنه وجد عنده جماعة من الناس . وقيل : 
بل هو من الغشى . 

3 © قوله لته : « إِنَّ المَيّتَ عب ببْكَاء أله عليه » وفي 
حديث اخر : « بمّا نی عليه © رص 639-8) . 


قال الشيخ : قال بعضهم : الباء ها هنا باء الحال . والتقدير : يعدب 
امد أي ی ا 
قضية في عين . وقيل “محملة على أن ایت زوفي بان یک عليه فعا 
إذا نفذت وصيته. ومن الإيصاء بهذا المعنى قول طرفة : 9 

[ الطويل ] 


إذا م LT E EES‏ وشي علي الجَيْب يا ابئة مَعْبَد 


وقيل : معنى يعذب ببكاء أهله » أي أن تلك الأفعال التي يعددها أهله 
مما يعدونها محاسن يعذب عليها من إيتام الولدان وإخراب العمران على غير 
وجه يجور . 


١ - 4‏ وأمًا عائشة رضي الله عنها فإتها وت ديك عَلَى أله كان 
في يَهُودية ة وَأنّه قال إنهم کون عَلَيّهَا وَإنهَا تُعَزْبُ في قَبْرِهَا ( ا 643( . 


(4) بهامش 0 « تعذيب الميت ببكاء الحي 5 ١‏ 
(5) في (ب) « ينوح )2 . 


. 4 


ش١ تر د عا‎ O E 
عُمر : إن الميّت لَبُعَذّبُ فى بره ببكَاء ْله عَلَيه . قالت : وهل ابو عبد‎ 
الما إِنّمَا قا ل عليه السلام + إن يعدب بخطكه أو يذنبه وإن أهله ليكوت‎ 
E عَلَيْهِ الآن .. قا ونيا لاسر ريون ان‎ 
ل ل ل‎ 
ما أقول وقد وهل إنما قال : إتهم لَعْلّمُونَ أن ما كنت أقول لَهُمْ حى‎ 
7 . )643 (ص‎ 

قال الشيخ ب وفقه الله ب + اغتر أبعض الاس بحديت القليت فقال 
إن الميت يسمع . وهذا غير صحيح عند أهل الأصول لأن الحياة شرط في 
السمع فلا يسمع غير حي . وحمل بعض الناس ذلك على أنهم أعيدت إليهم 
الحياة حتى سمعوا تقريعه عليه السلام لهم . 

وأما قولها لعن » فقال الهروي : يقال 7-0 يهل إذا ذهب وهمه إلى 
1 فمعنأاه : ا E‏ وهلين ( أ فزعين ش : 

00 ا ب E‏ 
(بسكون العين وحذف الياء) والصواب : سميد (بكسر العيْن وزيادة ياء) 
وسعيد بن عبيد هذا هو أخو عقبة بن عبيد يكنى أبا الهذيل ويكنى عقبة 
أبا الخال (براء مهملة وحاء مهملة مشددة) . 

7 - وقولها رضي الله نها : 1 ونا أنظرٌ من . ضائر: البايخ ٠‏ 
( ص 644) . 1 


قال الشيخ : صائر الباب هو شق الباب ٠‏ والصواب صير الباب (بكسر 
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الصاد).وفي E TE‏ مَن اطْلَّعَ مِنْ صيرٍ باب فَقَدُ دمر ) تفسيره في 
الذي :أن الصير الشى ودم أ دحل بغي إذن' .. 

8 قوله عي فى ابتعه : « اغسيلتهَا ثَلانَا أو َمْسا أو أكثر مِنْ 
ذلك إن راي » (ص 646 . أ 

E 2 5‏ 5 الت 2 إ! ی ۱ 
قال ١‏ ل ال SG‏ ل 
أم سنة ؟ وسبب الخلاف قوله عي : ٠‏ إن ريسن » هل معناه : إن رايتن 
الغسل > أو إن رأيتن الزيادة فى العدد . وهذا وأشباهه مما اختلف فيه أهل 
الأول . وذلك أنهم مخطلفوك في التنيد والاستثناء ا إذ . تعقبت 
الجمل هل يرجع إلى جميعها إلا ما أخرجه الدليل أو إا لى أقربها . 


وأما اعتبار الوتر فى الغسل فإنه في الثلاث معتبر . وفيما زاد عليها معتبر 
عندنا وعند الشافعي » وغير معتبر عند أبي حنيفة بعد الثلاث . 


وأما وضوء المت فمستتحب عندنا وعند الشافعي» وأبو حنيفة لا يراه 


3-6 أم عطية : «فألقى إلينا حقوه فقال : اشعِرَئَهَا إياه» ا e‏ 
والأيل ف ار م ار رار أختى وأحقاء وخقي. 7 0 
لوار ر انه عل اسر رن ری و نان اي 
. استجر ت به واعتصمت. ومعنى «أشعرنها إياه» : أي اجعلنه شعارها الذي يلي 
جسدها » سمى شعارا لأنه يلي شعر الجسد-ومنه الخلايث + ۾ اننم الشّعار 
دون اناد ( 6 أي اض الخاصة والبطانة e‏ 


0ے 


59 - قوله : ٠‏ َوب ارتا على اله تقلى ٠‏ (ص 649) . 


أحرجه مس فى باب ٠‏ الدليل علي أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا 
من كتاب الايمان ٠‏ (ص 58) . 


و کہ مق الما على له » .وقول عاب ٠:‏ و من أبعت 

تمرية و يهدبها » يقال : نَع لمر وأيتع إذا أدرك فهو يانع ومونع . قال 

ابن الأماري : الماع المذرك البالغ . قال الفراء : أينع أكثر من يَنَع. وقول 

(8) 

الله تعالی ‏ و ينعه ‏ © . الينع : النضج . قال أبو بكر : اليْنْعُ جمع اليانع 

«ویهدبها»» أي يجتنيها ويقطفها » يقال منه : هَدَبَهَا يهدبها ويهدّبها هدبا . 
0 ”2 قول عائشة ر ضي الله عنها : « كفن رَسُول الله ي في 

اة اث ثاب بيض سَحُوليّة » (ص 649) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : استحب الشافعي ألا يكون في الكفن قميص 
ولا عمامة “فيحمل الشافعي قولها « ليس فيها قميص ولا عمامة ؛ على أن 
ذلك ليس في الكفن بموجود . ويحمله مالك على أنه لیس بمعدود بل يحتمل 
أن تكون الثلاثة أب ثواب زيادة على القميص والعمامة. ويرجح الشافعي تأويله 
بقول الراوي : وأما الله فإنها شبه على الناس فيها بأنها اشتريت له ليكفن 
فيها E A‏ . ويحتج أيضا من جهة القياس ا 
لبسة في حالة المقصود فيها التقرب والخضوعءفشابهت لبسة المحرم الذي 
لم شرع انها مين بولا ع راکم اکا ن ي التعيض 
لعبد الله بن أب بن سلول » وانفصلوا عن هذا الحديث بأنه قذ قيل : إنما 
أعطاه ذلك عوضا عن القميص الذي كسا العباس. 


وقولها : سحولية . قال ابن الأعرابي : معناه بيض نقية من القطن خاصة . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : وكذا في الحديث : ١‏ سحولية من كرسّف 1 


(7) من نفس الحديث . 
(8) (99) الانعام . 
(9) بهامش (أ) « الكفن » . 
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وغيره . ويقال : سحولية منسوبة إلى سحول قرية باليمن . 


1 ”© س قال الشيخ ‏ وفقه الله :اختلف عندنا في الصلاة على 
الجنازة»فقيل : فرض على الكفاية .وقيل : سنة . فمن قال : إن أفعاله عر 
على الوجوب قوي عنده القول بوجوبها . ومن توقف في ذلك أو قال : 
إننا مندوبون إليها قوي عنده القول يأنها E RCE‏ علق 
كبر أريَعًا ) وفي حديث خر : و أن ریا كبر َمْسا عل جَتَارَّءَ ) وقال : 
و کان رسول الله ع يُكَبْرَهَا » (ص 656 وص 659) . 


ذلك 0 بالق وأنا ل بأم اران في صلاة ا الجنازة 
فائبتها الشافعي وأسقطها مالك 5 بالا فرع بين أصلين: : 


أحدهما : الصلوات الخمس فإنها تفتقر لقراءة أم القران » والثاني : 
الطواف ولا يفتقر إلى قراءة» وصلاة الجنازة تشبه الصلوات الخمس في 
افتقارها للتحريم والسلام ومنع الكلام.وتشبه الطواف في أنها ليس فيها ركوع 
ولا سجود كما ليس ذلك في الطواف.وقد رجح المخالف مذهبه بما روي 
عن ابن عباس أنه لما صلى قرأ بها ثم قال : أردت أن أعلمكم أنها سنة . 
قال بعض أصحابنا توفي كوله اال as‏ 
القراءة سنة » أو نة نفس الصلاة سنة. وأما صلاته عي على النجاشي فيحتج 
بها من قال من أصحابنا:إن الغائب والغريق يصلى عليهما. وقد انفصل عن ذلك 
أنه کان جاصا للنبيء ته لأنه قد قيل : ١‏ إن النّجَاشِي رحمه الله رفع 
اله عليه السلام حتى رآه » فلم تقع صلاته عليه السلام إلا على مشاهد ٠‏ 


واختلف أيضاءإذا وجد شيء من الجسد : هل يصلى عليه أم لا؟ فقيل : 


(10) بهامش (أ) « الصلاة على الجنازة » . 
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لا يصلى إلا على أكثر الجسد . وقيل : يصلى على ما وجد منه وينوي 
به الميت . 


ور £ ا ا 2 ر ا 
362 ”1 _ قو له : « إن امراة سوداء كانتت تعم المسجَدٌ او 


5 
5-3 


20 5 - 1 صإابل 1 
شابًا 212 فقدها رسول الله عي » الحديث (ص 659) . 


قال الشيخ ‏ وفقه الله : اختلف الناس في الصلاة على الميت بعد 
والشاذ انه يصلى عليه إذا دفن ولم يصل عليه . واحتج من منع بان النبيء 
2 لم يصل على قبره .و يحتج لمن اجاز بصلاته على قبر السوداء فانفصل 
ع. ذلك بوجوه : ش 


أحدها : أنه إنما فعل عي ذلك لأنه كان وعدها أن يصلى عليها فصار 
ذلك كالنذر عليه عه . وهذا ضعيف لأن النذر إنما يوفى بد ذا كان ندا 
فلو لم تكن .الصلاة على القبر جائزة لما فعلها . 

والوجه الثاني : أنه مهل ذلك ٩‏ لأنه عليه السلام أمرهم أن 
يعلموه وهو الإمام الذي إليه الصلاة»فلما صلوا دون علمه كان ذلك بمنزلة 
من دفن بغير صلاة . وهذا التأويل يسعد القولة الشاذة التي ذكرنا لمالك 
فيمن دفن بغير صلاة . ويحتمل عندي أن يكون وجه ذلك أنه عليه السلام 
لما صلّى على القبر قال عند ذلك : « إن هذه القبورَ E‏ 
ظَلمَةً وإِن الله عنّ وجل يتورهًا بصّلاتي عَلَيْهم » أو كما قال . وهذا كالافهام 
بآن هذا هو علة صلاته على القبر»وهذه علة تختص بصلاته عليه السلام خاصة 


إذ لا يقطع على وجود ذلك في غيره . 


(11) بهامش (أ) ١‏ الصلاة على القبر » . 
(12) في 4 و(ب) و(ج) أو كات 
(13) في (ب) و(ج) و(د) « فعل ذلك » . 
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3 - وفي الكتاب : « عن ابن عباس أنه عليه السلام ل على 
لمَبْرٍ 4 (ص 6 : 


£ 


ويحتمل ان 15 القبِر الذي أراد ای ss‏ المذكور . 
ومعزى ١‏ تم المسجد م 9 اة 


364 وذكر فى الكتاب : ١‏ أن القيام عند مرُور الجَمّازة كان 
ثم ذكرٌ نَسْحَهُ » (من ص 659 إلى 662) . 


5 - قوله : « عى لِلئّاس التَجَاشِي » (ص 656) . 


النعي : إشاعة بر الميت . قال الهروي : النعي الفعل » وال : الرجل 
الميت . ويجمع نعايا مثل صي وصفايا وبري وبرايا . والنجاشي : ملك 
الحبشة واسمه أصحمة » وتفسيرها بالعربية عطية قاله ابن قتيبة وغيره . قال 
المطرز وابن خالويه وغيرهما : النجاشي اسم لكل ملك من ملوك الحبشة 
وكسرى اسم لملك الفرس؛وهرقل اسم لملك الروم وقيصر كذلكءوخاقان 
اسم لملك الت لتركءوتُبع اسم ملك اليمن “والقيل ملك حميّر وجمعه أقيا! ل»وقيل: 
بل القيا ل أقل درجة من الملك . 


6 ©2229 ل قوله : « أتي بفرس مُعْرَوْرَئ 0 وفي: حديث اخر : 
« بفرس عري » (ص 665664) . 

قال أهل اللغة يقال : فرس عري وعدن أغراء» وقد اغرو ری فرسه إذا ركبه 
عريا » ولا يقال : رَجُل عري ولكن يقال:رجل عريان . 


و 


قوله : « فَجَعَلَ يتوقصُ به » أي ينزو به ويُقَاربٌ الخطو . 
(14) في () « تكسته » 


(15) بهامش (أ) « القيام للجنازة » . 
)16( بهامش 0 0 ركوب المنصرف f‏ اي من الجنازة 5 
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367 7 وقوله : « تھی رسو الله ڪه .أن يُجَصصَ القبر وان 
يقَعَدَ عَلَيْه وَأنْ يبنَى عَلَيْهِ » (ص 667) . 


- قال الشيخ : مذهب مالك كراهة البناء والجص على القبور, » وأجازه 
المخالف.» وهذا الحديث حجة عليه؛وكذلك قوله عه في حديث آخر : ! 
«لآاتدغ را مُشرفا إلا سويت » “٠‏ كأن المَفَهُوعَ من الشزيعة أن هذا ' 
إنما كره لأنه من المباهاة وهؤّلاء ليشوا أهل مباهاة . 


وأما القعود على القبر فمن الناس من أخذه على ظاهره » ومنهم من تأول 
أن المراد بالقعود الحدث لا الجلوس . 

قوله : « نهى عن تقصيص القبور » قال أبو عبيد : هو التجصيص » وذلك 
أن الجص يقال له : القصّة » والصّاص والقَصّاص واحدءفإذا خلط الحصّ 
بالرماد والنورة فهو الجيّار » قال ذلك ابن الأعرابي . قال الهروي وفي حديث 
عائشة رضي الله عنها : « لا تَعَْسِأْنَ من المحيض حى ريْنَ القصة البيضاءً » 
قال : معناه أن تخرج القطنة أو الخرقة التي تحدشي بها كأنها قصة قصة لا يخالطها 


م 


٠ بمتىء‎ 

2*8 س قول عائشة رضي الله عنها : « لذ صلَّى رَسُولُ الله عله 
عَلى ابنّي بَيْضَاءَ في المَسُجد سُهيل وأخيه » (ص 669) . 

قال الشيخ ‏ وفقه الله : مذهب الشافعي جواز الصلاة على الميت 
في المسجد وهذا الحديث حجة له . ومذهب مالك منع ذلك . وقد 
اختلف عندنا في نجاسة الميت . فعلى القول بنجاسته يتبين وجه المنع وعلى 
القول إنه ليس بِنَجَس يكون المنع حماية للذريعة لثلا ينفجر منه شيء . وقد 


(17) بهامش 0 و الاقبار وتجصيص القبر والبناء عليه والجلوس 
٠‏ (18) أخرجه مسلم في باب الامر بتسوية القبر (ص 666) . 
(19) بهامش (أ) « الصلاة على الجنازة بالمسجد » . 
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آمو رول 22:1 أن نستي ان و ماتا التسحة فلو وها اة 
أن تحدث منهم النجاسة . فهذا يويد ما وجهنا به من حماية الذريعة . 


ويعارض حديث عائشة رضي الله عنها حديث في كتاب أبي داود 00 
٠‏ أن من صلی على جنازة في مسجد فلا شيء له » أو كما قال : 


لا شيء عليه من قوله تعالى : ون أساتم فا4 © أي فعليها. 0 
ضعيف لا يوازي حديث عائشة في الصحة] !© . 


eS e 
. 669 اة ا ا وص‎ 


قال مسلم : « وحدثنا من سمع حجاجّ 5 الأعور “قال حدقا ابن 
جريج أبّرني عبد الله رَجُلُ من فَرَيْضِ عن محمد بن قيس بن مخرمة بن 
المطلب » الحديث ٠‏ 


هكذا قال مسلم في إسناد حديث حجاج : « عن ابن جريج أخبرني 
عبد الله رجل من قريش » وكذلك رواه ابن حنبل » وقال النسائي وأبو نعيم 
ع اا سد N‏ كن 
وقد مء يوسف بن سعيد في قوله : عن عيد الله ب بن أي مليكة 03 


(20) (7) الاسراء . 


(21) ما بين المعقفين ساقط من (أ) و(ج) و(د) ولعله طرة أدخلت في (ب) وهي 
رد لما قاله المازري . 


(22) في (أ) « حججاج » مشكولة بالنصب دون تنوين وهو في أصول مسلم منوّن. 
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قال الشيخ : وهذا الحديث الذي ترج نلم .في هذا الباب أحد 
الأحاديث المقطوعة » وهو أيضا من الأحاديث للتي وهم في روايتها 2©. 
وقد رواه عبد الرزاق في مصنفه : و عن ابن جريح قال أخبرني محمد بن | 
e e‏ ا 
١ 00‏ 


قال الهروي : أي ما لك قد وقع الربو عليك »وهو الحشاءأي البهرء يقال 


1 5 0 ر ا و ا ا ا و 
E‏ َفْسَهُ بمَشاقص فَلَمْ 
يُصَل عَلَيْهِ البيء عه » (ص 672) . 
قال الشيخ وفقه الله ٠:‏ المخالف يقول بهذا » ومالك يجيز الصلاة على 
قاتل نفسه . ويصح خمل الحديث على أنه إنما ترك الصلاة هو بنفسه خاصة 
ليكون في ذلك ردعٌ للعصاة » كما لا يصلي الإمام على من قثل في حة . 


وأما الصلاة على المقتول في معترك العدوٌ وغسله فساقطان عند مالك 
ثابتان عند غيرة . 


وفرق أب حنيفة بین الغسل والصلاة فأثنت الصلاة وأسقط الغسل . 
ال اا ؟ وللشافعي أيضا 
فيه قولان.فوجه قول من أسقط الصلاة ا : د أله عله لم صل عَلَى 
ل رسي ار 

لصلاة عليهم بعلة معينة لا يعلم تعديها إلى سواهم من الشهداء وهي بَعنهُم 
يوم م القيامة ا ديهم رن الدّمٍ ا والعلة إذا كانت 


(23) في (ج) و(د) « في رواتها 2 . 
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متعينة لا تتعدّى.وقد مر مالك على هذا الأصل المحقق فى تطنيب المحرم 
٠‏ إذا مات لأن الحديث المروي فيه النهي عن تطييب المحرم علله مه بأنه 
يبعث ملبيا. وقد اعتذر بعض شيوخنا عن مالك أنه (إِنّما)4© خالف بين 
المسألتين وإن كانت العلة فيهما معينة » لأنه رأى عمل أهل المدينة قد استقر 
على ترك الصلاة على الشهيد وهو يرى عملهم ججة فعوّل عليه لا على 
الأثر.وأما الشافعي فإنه رأى ألا يطيّب المحرم , والححة غليه .ها وكا :من 
نها قضية في عين معللة بعلة معينة فلا يجب أن تتعدى . وقد روي : 
أن صل دع أهل' أشن 0816 ويهذا علق أب حيقة قال أشحابا : 
وترك الصلاة عليهم أثبت من هذه الرواية فلهذا أخذ به مالك رضي الله عنه . 


(24) خرم في (أ) . 


(25) حر جه مسلم في باب «» فضل الجهاد والخروج في سبيل اله ( الحديث 
)103 . من کتاب الامارة (ج 3 ص 145( . 
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الفهارس 


فهرس الآيات 
. « الأحاديث 
» الأشعار 
بر الأعلام 
» أعلام اللساء 
« الطوائف والقبائل والأم 
« البلدان والاماكن 
الفهرس العام 


الآيات الموجودة بالجزء الاول 


الفق ة الآية و 3 
ري ار 
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فهرس الأحاديث مع تخريجها 


1 لوا غیشهما لأعلمتكما أيُهُما أت 2 
0 عليه اي ليس بهذا اللفظ › وانما هناك حديث حاء فيه : أن رحلا في زمان 
رسول الله ا ل أصابه شرح فاحتقن ا الدم » وأن ا دعا رحلين من - 
أغار » ظز اليه فرعما أن رسول الله َي قال لمما : «أيكما طب , فقالا : أ 
في الطب عير يا رسول- الله؟ فرعم یناک أن رول الله ع قال :+ ازل 1 
الذي أنزل الادواء »» الموطا - ج 2 ص 943 . 
وقد اق الامام بالحديث يقاربه دون ا ألفاظه کا في حدیث قيس بن 
سعد في ا (170). 
2 «إنه صُعْلُوك إنه لا يض عَصَّاهُ عن عاتقه» : 2 
الحديث في مسلم عن فاطمة بنت قيس أنها استشارت النبيء ء له قالت : 
فلما حللت ذكرت له أن معاوية بن ألي سفيان وابا حهم خطباني > فقال رسول الله 
عه : «أما ابوحهم فلا يضع عصاه عن عاتقه » وأما معاوية فصعلوك لا مال له». 
مسلم كتاب الطلاق باب المطلقة ثلاثا لا نفقة لها (ج 2 ص 1114). 
لما لم يرد الحديث کا هو في الاصل اضطررنا الى ذكره هنا دون الاكتفاء جا 
تقدّم . 
3 بت «لكل شيءِ أل 0 الصلاة التَكُبيرَة الأولى» : 
في النهاية لابن الا 
وفيه لكل شيء أنفة 0 الصلاة التكبية الاولى. النہاية (ج 1 ص 58). 


الرقم في آخر الحديث يشير إلى الفقرة الوارد هو فيها. 
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«وضعها في القن من الكلأ» : 9 

النهاية (ج 1 ص 58). 
«خير من ان م عَالَةَه : 11. 

هذه فقرة من حديث سعد بن ابي وقاص والحديث في البخاري في باب رق 
النبيء للد سعد بن خولة » ولفظه هناك «خير من أن تذرهم عالة» في كتاب 
الجنائز (ج 2 ص 175). 
«ارحعن مأزورات غير اجا 22 

من حديث علي کرم الله وجهه في كتاب ال جنائز » في باب ما جاء في اتباع 
النساء. 

ابن ماجّة الجنائز (ج 1 ص 502). 
وا ببِعْمَتكَ عَلَيَّ» : 0 

من حديث شداد بن أوس رضي الله عنه في كتاب الدعوات > (من باب أفضل 
الاستغفار) من صتحيح البخاري ج 8 ص 120 وكذلك أخرحه غيه. 
«إذا الشات بحربة ثم تشاءمت» : 45. 

أخرجه الامام مالك في الموطاً في باب الاستمطار بالنجوم من كتاب الاستسقاء 
(ج 1 ص 0 
«لَيْسَ متا مَن شق الجيوب» : 

أخرجه البخاري في صحيحه باب اه منا من شق الجيوب من كتاب الجنائز 
(ج 2 ص 175). م أخرحه غيرة. 
رلا 1 عَلَيْهِن قب مومن» : 66. 

من حديث جبير بن مطعم في الخطبة يوم النحر من كتاب المناسك ابن ماجة 


(ج 2 ص 1015) وغيه 


رلا إغلال ولا إسْلال» : 
الحديث أخر جه الدارمي في و (50) وأبو داود بلفظ « وأنه لا إسلال ولا 
إغلال» في كتاب الجهاد في باب في صلح العدو (ج 3 ص 86) الحديث 
(2760) واحمد (ج 4 ص 25 3)والطبراني عمرو بن عوف. 
«إذا حَكمُوا عدَلُوا وإذا قَسَمُوا أقسْطُوا» : 

أخرجه احمد (ج :4 ص 396). 
«أن عابد بني اسرائيل مَس على راس الصّبي فقال يا بَابُوسُ» : 91. 


500 


7 
ا 7 


أخرجه البخاري في باب إذا دعت الم ولدها في الصلاة من كتاب العمل في 
* الصلاة (ج 2 ص 138). 
4 - «فيبعث الله سسحَابًا فيَضحَكُ أَحْسَنَ الضحك» : 116. 
ذكر 0 3 كتاب الغريين 0 عنه ا لحزري (ج 3 ص 14). 
5 5 «کان علد ضحکه البَسّم» : 1 ا 
في حديث الترمذى :ما کان شاف 00 الله ل إلا تبسما» أخرجه 
الترمذي في المناقب 10. 
6 «كان البتاء الأول من الكعبة رَضّْما» : 133. 
من حديث الي الطفيل : «نا أرادت قريش بناء البيت بالخشب» وكان البناء 
الأول رضمًا». ذكره أبو موسى محمد بن أني بكر المديني» وذكره ابن الجزري في 
المي (ج 2 ص 90). 
7 الح الأجرة رة على القيّة» : 138. 
«عن أي سعيد الخدري رضي الله عنه أن ناسا من أصحاب النبي وه أتا على 
ا E a‏ :هل 
معكم من دواء أو راق؟ فقالوا : انکم لم تقرونا ولا نفعل حتى تجعلوا لنا جلا » 
فجعلوا لهم قطيعا من الشاء فجعل يقرأ بأم القرآن ويجمع بزاقه ويتفل فب فأتوا 
بالشاء فقالوا : لا نأخذه حتى نسأل النبيء عي فسألوه فضحك » فقال : وما 
أدراك أنها رقية خحذوها واضربوٍ لي بسهم» البخاري (ج 7 ص 240). 
8 إن قل هو الله آخْدٌ تَعْدلٌ ثلث القرآن» : 139. 
البخاري كتاب فضائل القرآن باب فضل قل هو الله احد (ج 6 ص 325). 
وكذلك أخرجه الترمذي. 
9 «الأعمال بالنيات» : 139. 
أخرجه البخاري مصدرا به من حديث عمر بن الخطاب (ج 1 ص 2). 
وكذلك مسلم في الامارة في باب قوله عه «إنما الأعمال بالنيات» وإنه يدخل فيه الغزو 
وغيو من الاعمال» الحديث (155 ج 3 ص 1515). 
0 «صوم الأيّام الغر» : 145. 
أخرجه النسائي من حديث أبي هريرة في باب ذكر الاختلاف على موسى بن 
طلحة في الخبر في صيام ثلاثة أيام من التهر مق كتاج العا ارج 7 من 222 
1 «يُحشر الناس يوم القيامة عُرَاةَ حْمَاةَ بُهُماه : 146. 
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أخرجه أحمد في مسنده (ج 3 ص 495). 
2 «أن الأزواح تزور القبُور» : 147. 
انظر في هذا ما ذكره السيوطي في كتابه : شرح الصدور في اجوال الموق 
والقبور في باب زيارة القبور. وعلم الموق بزوارهم ورؤيتهم لحم . 
منها أخرج ابن أي الدنيا في كتاب القبور عن عائشة رضي الله عنها قالت : قال 
رسول الله ع : «ما من رجل يزور قبر أخيه ويجلس عنده ألا استأنس ورد عليه 
حتى. يقوم» شرح الصدور (ص 84). 
3 <أنا والنبيئون قراط لقاصفين» : 148. 
أحاديث أن النبي عل فرط عديدة منها حديث ألي هريرة في الموطاً جاء في آخره 
«رأنا فرطهم على الحوض» (ج 1 ص 28). وقد اخرجه البخاري في أبواب متعددة. 
وهذاالحديث ذكن ابن الأثير في النباية نقلا عن المروي في مادة (ق ص ف). 
24 «أن رسول الله ع نبى عن الفط في الدين» : 148. 
ذكره الحروي في كتاب الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير ونصه:وفي حديث أم سلمة 
قالت لعائشة : «أن رسول الله ع2 باك عن الفرطة في الدين» » يعني السبق 
والتقدم ويجاوزة الحد. والفرطة بالضم اسم للخروج والتقدم: وبالفتح الممرة الواحدة. 
25 - «تتحٌ عَتي فإن كل بَائِلةٍ تفيخ ». 
ذكره الهروي في كتابه الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير الجزري فذكر أنه عه 
خرج يريد حاجة فاتبعه بعض أَصحَابه فقال : تتح عني فإن كل بائلة تُفيخ الافاخة 
الحدث بمخروج الريحء خاصة. النهاية (ج 3 ص 244). 
6 «المسَحٌ على العِمّامة» : 151. 
من أحاديث المسح على العمامة ما جاء في مسلم من حديث المُغية بن شعبة» 
قال : «ومسح بناصيته وعلى العمامة وعلى خفيه». في باب المسح على الناصية 
والعمامة » من كتاب الطهارة. 
وانظر احاديث المسح على العمامة في مسند الامام أحمد. 
7 «فعلى الدنيا العفاغ» : 153. 
من حديث صفوان بن محرز : «إذا دخلت بيتي فأكلت وشريت عليه من الماء 
فعلى الدنيا العفاء». ذكره الحروي في الغريبين. وانظر نهاية ابن الأثير (ج 3 
ص 126). 
8 «لا تزرموا ابني» : 158. 
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ذكره الطروي ف الغريبين واخذة عنه ابن الاثير الجزري (ج 2 ص 133). 
«إذا جاوز الماء القلتيْن لم يحمل نجّاسة» : 158. 

في ابن ماجه من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال : معت رسول 
الله عر سعل عن الماء يكون بالفلاة من الأرض وما ينوبه من الدواب والسباع فقال 
رسول الله عر : «إذا بلغ الماء قلتين لم ينجسه شيء». في باب مقدار الماء الذي 
لا ينجس رقم (75) من كتاب الطهارة وسننها. رواه النسائي في التوقيت في الماء 
(ج 1 ص 46) في كتاب الطهارة»والترمذي في كتاب الطهارة من الباب الخمسين» 
وأبو داود من كتاب الطهارة من الباب 33. 
«خلق الله الماء طهورا» : 158. 

«لفظ الحديث المروي عن سلمان بن عامر عنه عي : «إذا أفطر أحدك فليفطر 

على تمر فإن لم يجد فليفطر على الماء فإنه طهور». ابن ماجه من باب ما جاء على ما 
يستحب عليه الفطر ع من كتاب الصيام (ج 1 ص 542). 

وكونه طهورا أخرجه أحمد في (ج 3 ۽ 31 » 86 » وج 4 » 17» 18 » 19) 
وغيرها. ش ش 
«أنه عي لما أراد الاحرام للصلاة رأى في ثوبه منيا» : 160. 

جاء هذا ا بغير هذا اللفظء فة ففي الموطاً عن عطاء بن يسار : «أن.رسول 

الله عله كبر في صلاة من الصّلّوات ثم أشار إليهم بيده أن امكثواء فذهب ثم رحع 
وعلى جلده أثر الماء» (ج 1 ص 48). 

وهو حديث مرسل لکن رواه الشيخان عن ابي هريرة رضي الله عنه ولكن كلهم 
الامام والبخاري ومسلم لم يذكروا انهم راوا في ثوبه أثر الماء » وانما رأوا في جلده كأ 
تقدم في حديث الموطأء وفي مسلم «ينطف رأسه ماء». 

وإنما عنون الامام في الموطاً بقوله : باب إعادة'الجنب الصلاة » وغسله إذا صلى 
ولم يذكر » وغسله ثوبه» وإنما ذكر الامام غسل الثوب للاثر المروي عن عمر بن 
النطاب رضي الله عنه. انظر الموطاً أيضا رج 1 ص 49).فلعل الامام المازري اعتمد 
ل 
«حتیه ھت : 

ا باب المرأة تغسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها ء وا 
الطهارة (ج 1 ص 100). 
«نضح المذاكير» : 1 
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جاء في أحاديث متعددة منها ما جاء في ابن ماجة في باب ما جاء في الوضوء 
على ما أمر الله تعالى. وفي هذا الباب أحاديث متعددة (ج 1 ص 157). 
«ما من نفس لثود 5ة» : 164. 

الحديث في صحيح مسلم في باب قوله ع : «لا تأي مائة سنة وعلى الارض 
نفس منفوسة». 0 4 ص ا 
«أن الجنب لا تقربه الملائكة» : 

إشارة إلى 3 المروي ف أي 0 عن علي بن ابي طالب رضي الله عنه : «لا 
تدخل الملائكة بيتا فيه صورة » ولا كلب » ولا جنب» في باب الجنب يؤخر 
اليل من كتاب. . الطهارة 1 58(. 
«أنْعم صباحا ثرت يُدَاك» : 

انظر كتاب الغريبين 8 8 1 ص 250). 
«ما رواه قيس بن سعيد بن عباد فقال : دحل علينا رسول الله عله فوضعنا له 
الغسل فاغتسل فأتيته بملحفة فالتحف فرأيت الماء والورس على كتفيه» : 170. 

أخرجه ابن ماجة في باب المنديل بعد الوضوء وبعد الغسل من كتاب الطهارة 
(ج 1 ص 158). ش 

ونص الحديث عن قيس بن سعد قال: «أتانا النبيء 2 فوضعنا له ماء 
قبل > ثم أتيناه بملحفة ورسية فاشتمل با فكأني أنظر إلى أثر الورس على 
«كان يمسح وجهه وكفيه بطرف ثوبه» ::170. 

أخرج الترمذي حديث معاذ. وو وف الباب عن معاذ بر بن جبل ر 006 
وأق بهذا بعد حديث عائشة ئشة رضي الله عنها قالت : «كانت لرسول الله عي خرقة 
ينشف .بها بعد الوضوء»: 

ونص حديث معاذ : إذا وضًا أي رسول الله ب مسح وجهه بطرف ثوبه 
وج 1 ص 56) وليس في الحديث الذي رواه الترمذي «كفيه». 
«أن أم سلمة ناولته الثوب ليتنشف به فلم يأخذه » وقأل : اني أحب أن يبقى علي 
وضولي» : 170. 

هناك حديث قريب من هذا وهو حديث ميمونة الذي في مسلم (ج 1 ص 
4) وابن ماجه (ج 1 ص 158). 
«من جامع فاقحط فلا يغتسل» : 176. 
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هذا الحديث ذكره ابن الاثير في النهاية عن الهروي ا في المعلم » وهو في النهاية 
(ج 3 ص 258). 

وهناك حديث اي بن كعب أنه قال: «يا رسوا, الله إذا جامع الرجل فلم 
ينزل...» البخاري (ج 1 ص 133). 
«لا تنتفعوا من الميتة بإهاب » ولا عصب» : 181. 

ابن ماجه عن عبد الله بن حكم في باب من قال : لا ينتفع من الميتة بإهاب ولا 
عصب (ج 2 ص 494). 
«دباغ الادمم ذكاته» : 181. 

الحديث في أحمد بلفظ دباغه. ( أي الأديم ) طهوره (ج 3 ص 464) 
0 1 

وأخرجه مسلم أيضا بهذا اللفظ (ج 1 ص 278). 
«جعلت لي اللأض مسجدا وطهورا» : 182. 

الحديث: «وجعلت لي الأض مساجد وطهورا» أخرجه أحمد (ج 2 ص 222) 
وأخرجه ابن ماجه غن أبي هريرة رضي الله وأبو داود عن أبي ذر رضي الله عنه وفي 
بعض طرقه «وترابها». 
«فمسحوا بأيدييم كلها إلى المناكب والآباط» : 182. 

أخرجه أبو داود فی باب اليم من كتاب الطهارة (ج 1 ص 86 والترمذي في 
كتاب الطهارة 110 5 أيضا أحمد والنسالي. 


«استفلحي برايك» : 
دكن اهروي في 0 1 وذكره الجزري ابن الاثير (ج 3 ص 239) من 
حديث ابن مسعود . 2 


«يخرج عنق من النار» : 191. 

أخرجنه الترمذي في أبواب صفة جهنم (ج 3 ص 340) واحمد في مواضع 
متعددة. 
«كان يسير العنق فإذا وجد فجوة نَصنَّ» : 191. 

الموطأ في باب السير في الدفعة من كتاب الحج (ج 1 ص 392) البخاري في 
باب السير إذا دفع من عرفة من كتاب الحج (ج 2 ص 316) وابن ماجه في باب 
الدفع من عرفة من كتاب المناسك (ج 2 ص 1004) وفيس غيرها. 
«لا يزال الرجل مُعْبِقَا ما لم يصب دَمّا» : 191. 
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أخرجه الطبراني في المعجم الصغير (ج 2 ص 1) بلفظ : «لا يزال 
المؤمن...» وذكره الهروي في كتاب الغريبين وابن الأثير الجزري (ج 3 ص 151). 
«أنه عله كان إذا افتتح الصلاة يرفع يديه حاذو منكبيه وإذا رفع رأسه من الركوع 
رفعهما دون ذلك» : 192. 

أخرجه الامام في الموطاً في باب افتتاح الصلاة» من كتاب الصلاة (ج 1 | 
ص 75) وأخرجه البخاري في كتاب الأذان في باب رفع اليدين في التكبية الأول 
مع الافتتاح سواء. ومسلم في كتاب الصلاة باب استحباب رفع اليدين حذو 
المنكبين وأبو داود. 1 
«إذا قال : سمع الله لمن خجمده فقولوا ربنا ولك الحمد» : 193. 

البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله عر قال : «إذا قال الامام : 
سمع الله لمن حمده فقولا : ربنا لك الحمد» (ج 1 ف :0316 

وكذلك أأخرجه مسلم 3 باب التسميع والتحميد والتأمين (ج 1 ص c306‏ 
وأبو داود والترمذي والنساني وابن ماجه. ش 
«مالي اع القرآن» : 198. 

أخرجه الامام الك في الموطاً في باب ترك القراءة خحلف الام فيما جهر فيه 
(ج 1 ص 86). وأخرجه الترمذي من حديث أي هريرة من باب ما حاء في ترك 
القراءة خلف الامام في كتاب الصلاة . والترمذي مع شرحه تحفة الاحوذي (ج 1 
ص 254). وابن ماجه من حديث أبي هرية من باب إذا قرأ الامام فأنصتوا. ج 1 
ص 6 1 
«لا يوْمنّ أحد بعدي جالسا» : 202. 

لم أقض على لفظ هذا الحديث » وائما في البخاري تعليقا «وصلى النبيء عله ني 
مرضه الذي توفي فيه بالناس وهو جالس» انظر البخاري (ج 1 ص 278). أما 
حكم غيو في الجلوس في الصلاة کا جاء هنا «لا يمن أحد بعدي جالسا» هو 
المذهب من عدم صحة صلاة الامام الجالس. هذا الحديث رواه الدارقطني» ورواه 


ْ الببيقي في السنن الكيرى  3(‏ 80) وفيه متكلم. 


3 


«من أصاب مالا من.مهاوش» : 210. 

لفظ الحديث : «من أصاب مالا من مهاوش أذهبه الله في نهابر» عن ابي سلمة 
الحمصي أخرجه ابن النجارء أي في تاريخ بغداد.وذكو في الفتح الكبير في ضم 
الزيادة إلى الجامع الصغير (ج 3 ص 161). 
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«اتخذوا دين الله دغلا » : 212. 

جاء هذا الحديث في كتاب الغريبين للهروي وأخذه عنه ابن الأثير الجزري 
(ج 2 ص 26). 
«وجعل لي ترابها طهورا» : 2.225 

أخرجه الامام أحمد (ج 1 ص 8ف 158). 
«إن ما بقي من الدنيا کشق الموق» : 229. 

ذكره الهروي في الغريبين وأخذه عنه ابن الأثير الجزري (ج 2 ص 235). 
«وإذا رأى أحدم ما یکره فلیتفل عن يساره ثلاثا» : 238. 

وأخرجه ابن ماجه في باب من رأى رؤيا يكرهها من كتاب تعبير الرقيا (ج 2 
ص 128). ش 
«إن روح القدس نفث في روحي» : 238. 

ذكره أبو نعم في الحلية » رأ به السيوطي في الجامع مع الزيادة (ج 1 
ص 393) عن أبي أمامة. ش 
«الاختصار راحة أهل النار» : 241. 

أخرجته ابن حبان في صحيحه » والبييقي في سننه. 5 السيوطي في الجامع 
الصغير انظر الفتح الكبير (ج 1 ص 505). 
«ما من دابة إلا وهي مصيخة يوم الجمعة» : 244. 

رواه الامام في الموطأ في باب ما جاء في الساعة التي في يوم الجمعة م 
اجمغة (ج 1 ص 108) ورواه أبو داود في باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة من 
كتاب الصلاة (ج 1 ص 274) واخرجه الترمذي والنساني. 
«دعا النبيء َه لرهط طهفة وابعث راعيها في الدثر» : 253. 

ذكره الحروي في الغريبين » ونقله عنه ابن 0 3 (ج 2 ص 13). 
«لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق» : 

أخرجه البخاري في باب «قول النبي له 0 طائفة من أمتي ظاهرين على 
الحق يقاتلون وهم العلماء» تعليقا (ج 9 ص 181) ومسلم في باب نزول عيسى بن 
مرم حاکا E‏ (ج 1 ص 137) وأبو داود 
والترمذي وابن ماجه والحام. 
«اطلبوا لي أندام صوتا» : 270. ۰ 
«جمبع رسول الله ذ عله بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء في المدينة في غير خوف 
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ولا مطر» : 280. 

أخرجه أبو داود في باب الجمع بين الصلاتين في تفريع أبواب صلاة السفر 
(ج 2 ص 6) الحديث 1211 والترمذي في كتاب الصلاة في باب ما حاء في 
الجمغ بين الصلاتين. الترمذي بتحفة الاحوذي (ج 1 ص 66) ورواه النسائي 
واخمد. 
«أفضل الصلاة ما كان في بيوتكم إلا الصلاة المكتوبة» : 299. 

أخزجه الترمذي عن زيد بن ثابت بلفظ «أفضل صلاتكم في بيوتكم إلا 
المكتوبة» وكذلك أخخرجه الطبراني عن زيد بن ثابت كذلك «أفضل صلاة المي في 
بيته إلا المكتوبة». 
«ليس منا من لم يتغنّ بالقران» : 308. 

أخرحه البخاري في التوحيد وأبو داود في الوتر. 
«زيّنوا القران بأصواتكم» : 308. 

أخرجه البخاري في خلق الأفعال. 
«صلوا )ا رأيتمون أصلي» : 323. 

أخرجه البخاري في باب الأذان للمسافرين إذا كانوا جماعة » وكذلك بعرفة وجمع» 
وقول المؤذن الصلاة في الرحال في الليلة الباردة او اكير من كتاب الأذان (ج 1 
ص 258). 
«من أن الجمعة وقد توضا فبها ونعمتٌ ومن الس فالغسل أفضل» : 325. 

رمه ابن ماجه عن أنس بن مالك رضي الله عنه عن النبيء 2 «من ا 
يوم الجمعة فبها ونعمت يجزىء عنة الفريضة ومن اغتسل فالغسل أفضل» في باب ما 
جاء في" الرخصة في ذلك من كتاب إقامة ألصلاة والسنة فيها (ج 1 ص 347). 
«أربعة لا جمعة علينم» الحديث : 329. ] 

أخرجه أبو داود في. باب الجمعة للمملوك وامرأة من كتاب الصلاة (ج 1 
ص 280). 
«إذا لم ينكر الناس المنكر فقد تودع منهم أن يسلموا الى ما استخفوه من النكير 
علهم» : 2.329 , 

ذكره ابو عوسی الأصفهاني في استدراكه على كتاب الغريبين للهروي واخذه عنه 
ابن 2 ر الجزري 2 اليه (ج 4 ص 0 
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انظروا الى هذا الخبيث يخطب قاعدا» إلى آخره : 332. 
أخرجه مسلم في باب قوله تعالى : «إوإذا رأوا تجارة أو لَهوَا انفضوا اليما وتركوك 
قائما4 من كتاب الجمعة (ج 2 ص 591). : 
3 «أفسد الله عليه ضيعته» : 333. 
أخرجه أحمد بلفظ : «فرق الله عليه ضيعته» (ج 5 ص 183). 
4 «أنا وسفعاء الحَدَّين كهاتين يوم القيامة» : 339. 
أخرجه أبو داود عن عوف بن مالك في باب في فضل من عال يتيما من كتاب 
الأدب الحديث 5149 (ج 4 ص 338) والفتح الكبير (ج 1 ص 276). 
5 «ولقيت غلاما أسفع أحوى» : 339. 
ذكره أبو موسى الأصفهاني بلفظ : وفي حديث أبي عمرو النخعي : «ولدت 
حديا أسفع أحوى» كا نقله عنه ابن الأثير ا حزري (ج 1 ص 308). 
6 «فإذا حوت مثل الظرب» : 5 
ذكره الامام البخاري في باب غزوة سيف البحر » وهم يتلقون عيرا لقريش 
وأميرهم أبو عبيدة ابن الجراح رضي الله عنه من كتاب المغازي (ج 5 ص 230). 
7ب «من كان اخ كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة» : 350. 
أخرجه أحمد وأبو داود في باب التلقين من كتاب الجنائز (ج 3 ص 190) الحديث 
6. 
8 «فقمنا وهلين» : 355. . 
أخرحه أبو داود في باب من نام عن الصلاة أو نسيها » الحديث 438 من 
كتاب الصلاة (ج 1 ص 120). 
9 «من اطلَع من صير:باب فقد دمر» : 357. 
ذكره الهروي في الغريبين واخذه عنه ابن لائر الجزري (ج 3 ص 9). 
0 «أنم الشعار دون الدثار» : 358. 
أى هذا الحديث بهذا اللفظ في كتاب الغيبين للهروي وأخذه عنه ابن الألير 
الجزري (ج 2 ص 13). 
والذي في مسلم «الانصار شعار والناس دثار» (ج 2 ص 038 في باب 
إعطاء المؤلفة قلوبهم على الاسلام وتصبر من قوي إيمانه » من كتاب الركاة. وكذلك 
ابن ماجه في باب فضل الانصار من المقدمة (ج 1 ص 58). 
81 «حق العباد على الله تعال» : 359. شْ 
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أخزيتة البخاري في باب إرداف الرجل خلف الرجل » الحديث 177 من كتاب 
اللباس (ج 7 ص 312). ومسلم في باب الدليل على أن من مات على التوحيد 
دخل الجنة قطعا من كتاب الايمان (ج 1 ص 58). وابن ماجه في باب ما يرجى 
من رحمة الله يوم القيامة » الحديث 4296 من باب الزهد (ج 2 ص 1435). 
«لا تدع قبا مشرفا إلا.سويته» : 367. 

أخرجه مسلم في الأمر بتسوية القبر من كتاب الجنائز 93 (ج 2 ص 666). 
وأخرجه أبو داود في باب في تسوية القبر الحديث 328 من كتاب الجنائز (ج 2 
ص 215). والترمذي في باب ما جاء في تسوية القبر من كتاب الجنائز. 
(ج 2 ص 153). ۰ 
«لا تغتسلن من الحيض حتى ترين القصة البيضاء» : 

أخرجه البخاري تعليقا ونصه باب إقبال 0 9 نساء يبعثن الى 
عائشة بالدرجة فيا الكرسف فيه الصفرة فتقول : لا تعجلن حتى ترين القصة 
البيضاء.من كتاب الحيض (ج 1 ص 143). وكذلك اخرجه في الطهارة. 
«أمر رسول الله عل أن نجنب صبياننا ومجانيننا المسجد» : 368. 

أخرجه ابن ماجه في باب ما يكره في المساجدء الحديث 748 من كتاب 
المساجد والجماعات (ج 1 ص 247). 
«من صلى على جنازة في مسجد فلا شيء له» : 368. 

أخرجه ابن ماجه في باب ما جاء في الصلاة على الجنائز في المسجد. الحديث 
7 من كتاب الجنائز (ج 1 ص 486). 
«عدم صلاته ا على قتلى أحد» : 370. 

جاء في ابن ماجه في باب ما جاء في الصلاة على الشهداء ودفنهم .“الحديث 
4 من حديث جابر بن عبد الله... وأمر بدفنهم في دمائهم » ولم يصل عليهم 
ولم يغسلوا. من كتاب الجنائر . (ج 1 ص 485). 
«ولون دمهم لون الدم والري رع المسك» : 370. 

أخرجه البخاري في باب من يجرح في سبيل الله عز وجل الحديث من كتاب 
الجهاد. رج 4 ص 73). ومسلم في باب (فضل الجهاد والخروج في سبيل الله) 
الحديث 103 من كتاب الامارة. ج 3 مس 1495). 
«النبي عن تطييب المحرم» : 370. 

أخرجه البخاري في باب كيف يكفن الحرم» الحديث 29 من كتاب الجنائز 
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ج 2 ص 5 ابن ماحه في باب ا حرم يموت. من حديث ابن عباس : «ولا 
تقربوه طيبا فإنه يبعث يوم القيامة ملبيا» الحديث 3084 من كتاب المناسك 


(ج 2 ص 1030) وغيهما. 
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فهرس الشعر (1) 


ول امریء القيس :9 [الرمل] 
قد غا بانس في أثشفه 
لاحق الصقلن موك مر 
لبيت من . قصيدة لامریء القيس التي أوها : 
ديمة ماد فيها ا 
ٍ علق الرس ئ و ر 
ذكرها الاعلم الشنتمري في مختاراته للشعراء الستة الجاهليين بشرح عبد المنعم خفاحي 
(ص 110). 1 
وترجمة امرىء القيس من الشعر والشعراء لابن قتيبة (ج 1 ص 52). 


وأنشد : 22 ش 0 ٠‏ [البسيط] 
هتاك ية ولاج اة 
خخلط بالجد منه البر والليتسا 
البيت لابن مقبل وهو تمم بن ألي بن مقبل من بني عجلان. وهذا البيت ذكره في التاج في 
مادة (ب و ب) عن ان جمع ابوبة لبات نادر. التاج 20 1 ص 153( و(ج 2 ص 47) 
طبعة وزارة الارشاد والانباء في الكويت. 
وترجمة ابن مقبل في الشعر وال لشعراء (ج 1 ص 424).. 
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قال الشاعر : 28 [البسيط] 
سَعَى عقالا فلم يترك لنا سبَّدًا 
البيت لابن العداء الكلبي أنشده لما استعمل معاوية رضي الله عنه ابن أخيه عمرو بن عتبة بن 
آي سفيان على صدقات كلب فاعتدى عليهم. 
النباية (ج 3 ص 134). 


قال ابو دوب :فق المكر و4 [الكامل] 
وَعَلَيْهمَا مَسرُودتان قَضَاهُمَا 
٠‏ شك ل ل E‏ 
البيت من قصيدته الشهية في رثاء أبنائه الاربعة الذين ماتوا بالطاعون في مصر ومطلعها : 
أمنّ المَنُونٍ ويها وجح 
لأر لين بيب من جرع 


وهي في المفضليات (ص 421). وجاء هذا البيت في التاج (ج 5 ص 424). 


وترجمة أبي ذؤيب في الشعر والشعراء (ج 2 ص 635). 


آخر في المؤنث : 49 [الطويل] 
صاع باشفاها حصان بشكرهما 
واد بوت البطن والبرق زاخر 
البيك لان شيات الهدل: وهو اين أل دمت ادل وغو مان رن خويلد. اذل وهر انحن 
شعراء هذیل. ) 
ذكره ابن قتيبة في الشعر والشعراء (ج 2 ص 641). 
والبيت ذكره في التاج (ج 5 ص 421). 


س وأنشد بو عبيد : 61 [الوافر] 
٤ 00‏ 5 55 5 0 
فإن الوم في الأقوام غَارٌ 00 
وَإن ال بجا بالكيراع 
جاء هذا البينت مع بيت آخر في التاج بتغيير کا يأتي : 
لق اليك افدر فى ستاع 
ش وَإن مختيث امفيحتتات اتسينا 
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لن "اند في الأقوام غار : 
وأن الم 2 ا يج | بالك سرع 


التاج (ج 1 ص 51) ورج 1 ص 171) ط انية. 
والشاعر أبو حنبل الطاني جارية بن مر أخو بني تُعل. 5 
وذكر قصة البيتين ابن قتيبة لاخر والشعراء (ج 1 ص 65). 
قول ابن درید : 62 [الرجز] 
في كل يوم مزل مستوبل, 00 
E EE rE‏ 
البيت من مقصورة ابن دريد ومطلعها : .2 
واشتعسسل البتسيض لود 
مغل اشتعال النار في جزل الغضى 
[الطويل] 


وأنشد غيرها : 64 
2 - 2 
تَجَنْبِتٌ إثيَان الحبيب تائما 
ألا إن هِجرّان الحبيب هو الإثلم 
ذكر هذا البيت المازري شاهدا على تأثم إذ ألقى الاثم عن نفسه. وهذا ما نقله عن الهروي» ‏ #" 
أي في الغريبين فيما يخص معنى تأنّم دون الاستشهاد بالبيت» إذ لم يذكره اهروي. 


ليا 


وقوله : وأنشد غيرهما » أي غير الثعالبي والهروي :90 [الطويل] 
فأكسيني مالا وأكسيقه 
فكي مالا 00 حمدا 
[البسيط] 


ج شعر ابن أحمد يذكر ولد الناقة : 91 


حت قَلُوصِي | إلى بابوسبها جَرعًا 
قا يئك أم نا أل ل 
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جاء هنا : وني شعر ابن أحمد وهو تحريف وإنما هو ابن أحمر وهو عمرو بن أحمر بنّ 


8 فراص. انظر ترجمته في الشعر والشغراء (ج 1 ص 315) وجاء في (ص 317) من المصدر 


المذكور وسمي حور الناقة (بابوسا) ولا يعرف ذلكء» فقال : 
حنت قلوصي إلى بابوسها جَرَتَا 0 
فما حنينك أم ما أنت والذَكَرٌ 
وقد اشتہر ابن أحمر بألفاظ انفرد بها. 


- قال الراجز : 91 ۰ [الرجز] 
الأقهَيئِنٍ الفيل وَالجَامفوسًا 
هذا العجز من عر لرؤبة في قوله : 
ليث يدق الأ ال ر 
ولأفهيّ ن اليل وَالجَامُْ سسا 
وترجمة رؤبة ف في الشعر والشعراء 2 2 ص 575). 
وأنشد هذا العجز الزخشري في الان ناسبا له لرؤبة (ج 1 ص 286). 
وأنشد الزبيدي في التاج (جح1 ص 442). 


قال طرّقة : 99 [الطويل] 
أنا اليل الضرّبُ الذي رفوه 
حَشَاشٌ كزأس الحيّة المتوقد 
وترجمة طرفة في الشعر والشعراء (ج 1 ص 137). 
والبيت من قصيدته الشهية : 
ت ر الوشم في 2 اليد 


س قال عدي بن زيد : 100 [َاليمَلُ] 
تي والله فاققل جلشفي 


وترجمة عدي بن زيد في الشعر والشعراء . ) 1 ص 6). 


يإجاء هذا البيت في الصحاح (ج 4 ص 1619). 
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إنني ولله فال حلفي 1 


et 5 2‏ 
طرفة: 123 [السريع] 
أُشجَاكَ الم أمْ قدَمفة 
آم قله دار حا i‏ 
وقد تقدمت ترجمة طزفة والبيت مطلع قصيدة له وهي في أشعار الشعراء الستة (ج 2 
ص 74). 3 
وأنشد المطرز : 132 [الوافر] 
سنا أا عَمْررٍ ريا 
لم يذكر المازري أي كتاب أنشد فيه المطرز هذا الشطرء ولعله في اليواقيت. انظر فهرس 
المصادر. 
و 
قول الشاعر : 168 [الطويل] 
هَوَتْ امه ما يَنْعَتْ الطبْحٌ غَادِيًا 
وَقَاذا يودي اليل حين يووب 


البيت لكعب بن سعد الغنوي يرثي أنخاة أبا المغوار. قال البكري وهو شاعر إسلامي ويقال له 
سعد الأمثال لكثة ما في شعره من الأمُثال . وهذا البيت من قصيدته التي مطلعها : 

لقد أ لصبتني أم قيس تلومنني : 
وذكر الأصمعي القصيدة في الأصمعيات (عدد 9425). ٠‏ 7 
وجاء البيت في غريبي اهروي (ج 1 ص 250). 


قال الشاعر : 171 [الخفيف] 
صاح أبصرت أو , ع براع 
5 في الشترع ما قرَى في اللاب 
البيت لإسماعيل بن يسار وما جاء في التاج : ابن بشار تحريف واستشهد به المازري على أن ي 
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الحلاب ما يحلب فيه. والبيت هذا من قصيدة لاسماعيل بن يسار طالعها : 
ما على رسم سكل الجنساب 
أو أبَان المَدَاة ْح الجَواب 
وابن يسار : اسماعيل بن يسار التسافي بكسر النون. وإنما سمي النسائي لأن أباه كان يصنع 
طعام العرس ويبيعه. 
ترجمه عبد القادر البغدادي في شرحه لشواهد الرضي شرح الشافية (ج 4 ص 316). 


قول الشاعر : 182 [الطويل] 
سل الربع اني يَمْمِتْ أمٌ أسلما 
وَممل عادة ليع أن يتكلما 
استشهد به المازري على أن التيمم في اللغة القصد. 


قال لبيد : 189 [الرمل] 
فقيل إن كنا يل 1 
ولقد أقلع من كان عقل 
هذا البيت من قصيدة للبيد مطلعها : 1 
إن تقوى رشا خير نفل 
يإذن اله ي وجل 
وترجمة لبيد في الشعر والشعراء (ج1 ص 231). 
وقصيدة البيت المستشهد به في الجزء الثاني من مختار الشعر الجاهلي محمد سيد كيلاني 
(ص 502). 


قال الشاعر : 189 [السريع] 
"ا روه مقع ا . 
لكل هم من الهمموم سعة 0 
والمسيٰ والصبحخ لا فلاح م 
البيت للأضبط بن قريع السعدي وهو شاعر جاهلي قديم ترجمته في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 343). 
وهذا البيت صدر قطعة : وقد جاء في المصدر المذكور كا يأتي : 
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يا قوم دن عاذري من الحُتّعة 


وأنشده في التاج كا في المعلم. 


قال لبيد : 189 [الريجر] 
رعو يد تمق ا ا 
ادرک ےه ملاعب الاح 
ولبيد تقدمت ترجمته. 
وهذا البيت من أبيات له في رثاء ملاعب الرماح وهو خال له واسمه أبو براء ومطلع الأبيات : 
ا توان مع الألوج 
او ملاعب الاح 
الجزء الثاني من مختار الشعر الجاهلي (ص 539). 


-وأنشد: 191 [البسيط] 
طوال أنضية الأعنتق واللسم 
البيت لليل الأخيلية» وهي ليل بنت الأحيل وترجمة ليلى الأخيلية في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 416). 
وصدر البيت : 
يشبهون سيوفافي صرائعهمعم 
وبعد البيت : 
إذا غدا المسك يجري في مفارقهم 
راحسوا تخاهم مرضى من الكسم 


التاج (ج 10 ض 371). 
قال الشاعر : 191 [المتقارب] 
ومن سيرها امسق المسبعال 
ر رّ والعجرفيية بعد الكللال 
البيت لأمية بن أي عائذ» وهو من شعراء هذيل. وترجمته في الاصابة (ج 1 ص 113). 


اقتبس المازري «إقبال وإدبار» من البيت المشهور : 196 [البسيط] 
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رع ما رَكَعَتْ حي إذا 0 
والبيت للخنساء. وترجمتها في خزانة الأب (ج 1 ص 89 


- وأنشد يعقوب : 244 [المتقارب] 
إصاخة اللساشد للمنشد 
استشهد به المازري على أن الناشد هو الطالب للضالة والمنشد هو المعرّف بها. 


قال الجعدي : 257 [الطويل 
بلغغا الما مجدنا وحدودنا 
وإنا رخو فوق ذلك مظه رما" 
أنشده المازري على أن المظهر العلو. وبيت النابغة الجعدي لما أنشده للنبيء ع قال له : 
«إلى أين أبا ليل؟ فقال النابغة : إلى الجنة. فقال له رسول الله عه : إن شاء الله». 


قال الشاعر : 270 [الوافر] 
فقلت ا وأدعو إن انى 
لصوت أن يادي دا ن 
نسب هذا البيت في الأماللي للفرزدق (ج 2 ص 90). ونسبه سيبويه إلى الأعشى ونسبه 
الأعلم في شرح شواهد سيبويه إلى الحطيئة. ونسب في جامع الشواهد محمد باقر إلى دثار بن 
شيبان الغري (ص 188) والأقرب أنه للأعشى» وترجمته في الشعر والشعراء (ج 1 ص 212). 


قال أعشى باهلة يرن المنتشر : 274 [البسيط] 
كيه فة كسد إن الم بها 
| وه اله مسي يفا الح 
وترجمة أعشى باهلة في خزانة الأدب ط السلفية (ج 1 ص 176). 
وأعشى باهلة امه عامر بن الحارث أحد بني عامرء وكنيته أبو قحفان حاهلي. 
والبيت من قصيدة له رثى بها أخاه المنتشرء وهي من عيون القصائد المراثي. قال البغدادي:إنها 
جيدة في بابها. ومطلعها : ١‏ 
قش جاه من عل اتسنا له ابوا 
ْ إلى لا عَجَبٌ منا لا سجر 
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وقد انى بها صاحب الخزانة مع شرحها (ج 1 ص 179). وهي من ضمن قصائد 


وأنشد : 292 [الرجز] 
وسنت حلت اليب واد 
ش اک يب مل القَريتَا 
البيت للأرقط. أنشده اللغويون على أن بن تبدينا سن وضغف. والأرقط حميد بن مالك 
الشاعر أحد بن کعب» وهو راجز مار عاصر العجاج» والخجاج توفي سنة (90). وقد 
غلط الجوهري فجعل الأزقط حميد بن ثور مع أنه لم يلقب بالأرقط. 
وأنشد البيت الزبيدي في التاج (ج 9 ص 136) والصحاح (ج 5 ص 2077). 


وأنشد ابن | السكيت : 326 [الرجر] 
ورب أسراب الحجيج ا 


وروي الصدر : 


ورب اسراب خحجيوج كُظّم. 

البيت للعجاج» وهو عبد الله بن رؤبة من بني مالك» ويكنى أبا الشغثاء وهي ابنته. وترجم له 
البخاري في الكبير وذكر أنه سمع أبا هريرة (97/1/4). وترجم له ابن قتيبة (ج2 ص 572). 
وأنشد العجز الجوهري في ا رج 6 ص 2483). 


ان327 [الرحر] 
O ES‏ آي 
أتحاف أن کت يئي 

وأنشد ابن هشام هذا الرحز شاهدا للمعنى الثاني لبيد وهو أن تكون بمعنى مر من أجل (ج 1 
ص 115). قال السيوطي في شرح شؤاهد المغنى أنشده يوسف بن السيرافي في شرح أبيات 
اصلاح المنطق وم يسم قائله (ج 1 ص 352). وأنشده الجوهري في الصحاح في مادة 
(ر ت.3). 

وذكر عبد السلام هارون أن البيت لامرأة من فقعس ول أظفر بما یوید كلامه. ثم إن البيت کا 
يبدو قائله رجل لا امرأة. 


520 


0 
وأنشد للمرار + 335 [الكامل] 


ق امسو سر رقا وز عَرْسُوا 
من غير تَمعكَة عجر میس 
والمرار هو ابن سعيد الفقعسي وهو من بني أسد ولذلك يقال له : الأسدي کا يقال له 
الفقعسي: وترجمته. في. الشعر. والشعراء (ج 2 ص 680) والخزانة (ج 2 ص 216). 
والبيت أنشده في غريب أي عبيد والتبذيب للأزهري (ج 5 ص 509) والغريبيين للهروي 


(ج 1 ص 102). 


قول طرفة : 353 [الطويل] 
لشف بك ل كك 
فى A‏ با اليه سد 
البيت من قصيدة لطرفةء وهي معلقته الشهية التي مطلعها : 
لخولة لدل برقة هز 
لوح كَبَاقِي الوشم في طاهر الد 
وهي مشروحة ضمن شروح المعلقات وهي من الختارات الشعرية للأعلم الشنتمري 
(476). وهذه المعلقة فيها رص 308) ط الثانية. 
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فهسرس الأعلام 


الالف 


آدم (أبو البشر) عليه السلام : 120 » . 
جاء ذكره في حديث الاستشفاع يوم 
القيامة: اما قضد أو ف اموق لان أبو 
البشر . 

ابراهم . عليه السلام : 8 

ذكر في الحديث في قوله «نحن أحق بالشك 
من ابراهم» وامراد: بالك ما نين علم الدليل 
وعلم العيان. ومن ن اولي العزم: من الأنياة ؛ 
ابراهم »من رواة مسلم : 201. 

وهو أبو اسحاق ابراهم بن سفيان الذي 
روى عن مسلم » وأخذ عنه الجلودي . 
أبو. اسحاق ابراهم بن عبد الله : 289. 
ابن حنين روى عن أي هريرة رضي الله عنه 
وغيه ومن روى عنه الزهري وثقه ابن سعد 
ة راو 


الرقم (أو الأرقام) الموالي للاسم يشير إلى الفة 


والنسائي . مات سنة بضع عشرة ومائة. 
الخلاصة (18) . 
ابراهم بن نصر النباوندي : 303. 
ابراهم بن يزيد بن شريك التيمي : 
من شيوخ الأعمش کا أفاده 0 
الخلاصة . أخرج له الستة (92). 
الخلاصة(ص 23). 
إبليس أو الشيطان أو الشياطين : 2234 
4 313› 317› 2320 350. 
ابن لعبد الله بن عمر : 2 
هو واقد بن محمد بن زيد بن عبد الله بن 
عمر العدوي.عن أبيه ونافع؛ وروی عنه ابنه 
عؤان واخوه عاصم. 
الخلاصة (ص 415) . 
الأمري : 2163 275. 
من أصحابنا أبو بكر محمد بن عبد الله بن 
محمد بن صالح الأهري شيخ المالكية في 


الفقزات) الوارد فيا الاسم وكذلك في باقي الفهارس. 
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العراق (-375). 

الأعلام (ج 7 ص 98). الديباج (من 
ص 255 إلى 258). 
أبي بن كعب : 310. 317. 
ابن قيس الأنصاري الخزرحي 
كتب الوحي وشهد بدرا وكان ممن جمع 
القران (20) على احتلاف في. وفاته. 


2َ 


سيد القراء 


الخلاصة (ص 24) . 
ابن أحمر : 1 
بجي الت 0 به : 
حتت قلوصي إا لى بَابُوسهًا 


وَمَا حنينك أم ما أنتٍ والذكر 
حاء هنا ابن أحمد والذي في ج والتاج ابن 
أحمر وهو الصواب. وهو عمرو بن أحمر بن 
قراص الباهلي وهو من شعراء الجاهلية وأدرك 
الاسلام. 
ترجمه اين قتيبة في الشعر والشعراء (ج 1 
ص 315). 
أحمد بن حنبل : 42ء 141 151ء 181ء 
2 011 369. 
هو الامام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن 
حنبل (164--241).كان من أئمة المحدثين 
والفقهاء . له المسند الذي مع ون 
الحديث ما ٣‏ يتفق أيه : 
وابتلي بالسجن من أخل امتناعه من القول 
بخلى القرآن ا ٤‏ 0 ا معتصم. وهو أحد 
الأئمة الاربعة وترجمته . تناولتها المصادر 
ثيرق» ومن أهمها ما كتبه المرحوم الشيخ 
1 زهرة في كتابه الذي خصه بترجمة الامام 


احمد رحه الله . 


وترجمه ابن خلكان (ج 1 ص 63) وابن 
عساكر في تاريخ د 
أححمد بن عبدة الضبي : 5 
هو أحمد بن عبدة بن موسى الضبي أبو عبد 
الله البصري. وعبدة بسكون الباء أخرج أه 
مسلم والازبعةء وثقه أبو. حاتم والنسائي» وهو 
حجة (245). 
الخلاصة وص 9) . 
ازس عليه السلام : 120. 
هو ا بن يارد من مهلائيل» وهو أول 
بني آدم أعطي النبوة بعد ادم وشيث عليهما 
السلام» وذكر ابن اسحاق انه أول من خط 
بالقلم . 
قصص الانبياء للنجار (ص 24). 
أبو إدريس الخولاني : 142. 
هو عائد الله بن عبد الله بن عمر الخولاني 
العوذي أحد الاعلام.روى عن عمر ومعاوية 
أي ذر وغيرهم وعنه مكحول والحسن واب 
سيرين وغيرهم (-80). 
الخلاصة (185) . 
أبو اسحاق الحربي : 
أبو اسحاق اباههم بن 


3. 
اسحاق البغدادي 
تفقه على الامام أحمد.له غريب الحديث 

(<285). 
التذكرة (ج 2 ص 147) : 
اسحاق بن راشد : 303. 
الحاني او الرقي أبو سليمانء أخرج له 
النجاري والأزبعة. مات في خلافة أبي حعفر 
المنصور. 

الخلاصة (ص 28). 
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3 324. 
هو أبو محمد أو أبو يعقوب اسبحاق بن 


إسحاق ابن راهويه : 


ابراهم بن مخلد » يعرف باسحاق بن راهويه 
الامام الفقيه الحافظ العلم (238). 


الخلاصة (ص 2:)27. 
اسحاق بن منصور : 223 351. 
هو إسحاق بن منصور السلوكي مولاهم 
الكو . قال ابن معين ليس به ا 


(705) رأو 204). 
الخلاصة (ص 30). 

اسحاق بن نصر : 340. 

هو أبو إسحاق بن ابراهيم بن نصر النجاري 

السعدي. وقيل السغدي 2242). 
الخلاصة(ص 27). 

اعماعيل ابن جعفر : 71. 

هو أبو اسحاق اسماعيل بن حعفر بن أي 

كثير قارىء المدينة أحد الكبار (180). 
الخلاصة (ص 33) . 

ا”ماعيل بن زكرياء : 2.210 255. 

ابن مرة الحلقاني بو زياد شقوصا الاسدي 


الكوق» ليس به باس (-174) أخرج له 
الستة. 

الخلاصة (ص 34). 
إماعيل بن علية : 185» 290. 


هو أبو بشر اسماعيل بن اباهم بن مقسم 

الأسدي القرشي مولاهم البصري المعروف 

باسماعيل بن علية الحافظ أحد الأئمة الأعلام 

ريحانة الفقهاء أخرج له الستة (193). 
(الخلاصة ص 32) 
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.5 


أحد أئمة الدنيا وأحد 


القاضي اسماعيل : 
اسماعيل بن اسحاق 
امجتبدين ن في مذهب مالكء ويمن 
عي الاي ا سر له 
أحكام القران ومعاني القران والمبسوط في 
الفقه ومختصره (282). 

الديباج (ج 1 ص 92). 
الأسود : 229. 
هو الأسود بن يزيد بن قيس النخعى نو 
عمروء ويقال أبو عبد الرحمان.روى ع أبي 
بكر وعمر وعلي وابن مسعود وغيرهم .روى 
عنه جماعة منهم ابن أخته ابراهم بن يزيد 
النخعي (74) أو (75ه). 

مهذيب التهذيب (ج 1 ص 342)» 
الخلاصة (ص 37). 
الأشعري : 8 
أبو الحسن علي بن اسماعيل بن اسخاق بن 
تيل الفحاق أي مون الاشغرق :شای 


اخذ عنه 


المذهب الشهيز مذهب الأشاعرة . كان من 
أئمة امجتبدين ومن المتكلمين » ومصنفاته 
ثلغائة» ولابن عساكر كذب المفتري فيما 
نسب للامام الأشعري (-324). 

وترحم له ابن فرحون 'في الطبقات (ج 2 
ص 94). 

أشهب : 4323 324. 

أبو عمر اشهب بن عبد العزيز بن داود 
القيسي الفقيه المصبري صاحب الامام مالك 
من الطبقة الوسطى أحد الأعلام: قال ابن 
عبد البر كان فقيما حسن الرأي» أخرج له 


أبو داود والنساق أخذ عنه سحئوك 


(204-140) بعد الشافعي بئانية عشر 
يوما. ترجم له الكثير» منهم عياض في المدارك 
وابن فرحون في الديباج (ج 1 ص 307)» 
(الخلاصة ص 45). 
الاصطخري : 258. 
الا معن ا 
يزيد الاصطخري الفقيه الشافعى كان من 
نظراء اي العباس ابن سرچ , مصنفات 
حسنة في الفقه (328-244). 


بن أحمد بن 


ابن خلكان (ج 2 ص 74) طبقات 
الفقهاء لاني اسحاق الشيرازي (ص 111). 
الأعراني الذي. بال في المسجد : 158. 
قال أبو موسى المديني في الصحابة من 
مرسل سليمان بن يسار انه ذو الخويصرة بن 
حابس 0 وكان رحلا حافياء وهو الذي 
قال اللنبي و :اعدل »فال له: ويحك ومن 
يعدل إذا لم أعدل؛ وهو الذي قال : اللهم 
ار هني ومحمدا ولا ترحم معنا أحدا.فقّال له 


:قد تحجرت واسعاء ثم بال في المسجد. 


فقال. بعض الفضلاء: فهو القائل والسائل 
والبائل. ْ 

تنوير الحوالك (ج 1 ص 64). 
أعشى باهلة : 274. 


عامر بن الحارث بن رياح الباهلي من همدان 
شاعر جاهلي أشهر قصائده التي مطلعها : 
قد حاء من عل أنياء بها 


إلي لا عجب منا ولا شخرٍ 
ومنها البيت المستشهد به في الفقرة المذكورة. 


الاعلام. (ج 4 ص 16). 


الأعمسش :201 313. 

سليمان بن مهران الكاهلي مولاهم أبو محمد 
الكوق الأعمش أحد الأعلام الحفاظ والقراء» 
رأى أنساء كان يسمى المصحف لصدقه 


(148). 
الخلاصة (ص 155). 
الأفوي : 327. 


لعله حسان بن محمد ل-270). 
أنس رضي الله عنه : 35» 106» 2169 
0 2199 2281 355. 
ابن مالك أبو ثمامة أو أبو حمزة أ نش “برخ 
مالك النجاري الخزرحي الأنصاري صاحخب 
رسول الله 2 وخادمه عشر سنین مولده 
با مدينة رحل إلى دمشق ثم إلى البصة ومات 
بها وهو آخر من مات بالبصة من الصحابة 
له ألف ومائتا حديث وثمانون حديثاء روى عنه 
خلق لا يحصون (90) أو بعدها وقد 
حاوز المائة. 

الاصابة (ج 1 الخلاصة ص 40))» 
الاعلام (ج 1 ص 365). 
ابو انس : 1 
مالك بن أبي عامر الأصبحي المدني أبو أنس 
عن عمر وعثان وهو جد مالك بن أنس 
ووالد أي سهيل عم مالك قيل توي 
(94). 

الخلاصة (ص 367) وشرح النووي 
(ج 3 ص 114). 
ابن أبي أنيسة : 303. 
وهو زيد بن اي أنينة الغنوي أبو أسامة 


E‏ أخرج له الستة. 


الخلاصة (ص 127) وشرح النووي 
(ج 6 ص 64). 
الأوزاعي : 139› 181 194. 
أبو عمرو عبد الرحمان الاوزاعي ‏ الشامي 
الامام العلم»روى عن خلق وروى عنه أثم 
كان كثيز الحديث والعلم والفقه قال اسجاق 
إذا | احتتمع الأوزاعي والثوري ومالك على أمر 
فهؤ ,سنة ة. والأوزاعي إمام الديار الشامية قال 
ابن احلکان لم يكن بالشام أعلم منه. 
الوفيات (ج 3 ص 127) الخلاصة 
(ص 232) الأعلام (ج 4 ص 94). 
أيوب : 215 242. 
ہو بكر أيوب بن آي غيمة كيسان 
السختياني » بف بفتح السين وكسرها » البصري 
الفقيه أحد 3 الأعلام . روى عن خلق 
منهم نافع وعنه خلق منهم مالك والحمادان 
والسفيانان وشعبة له نحو مائة حديث 
(131). ش 
الجمع (ج 1 ص 34) الخلاصة 
(ص 42). 
أبو أيوب : 155. 
خالد بن زيد بن كليب بن ثعلبة الأنصاري 
النجاري المدني شهد بدرا والعقبة وعليه نزل 
رسول الله 2 حين دخل المدينة. له مائة 


وخمسون حديثا. مات بأرض الروم غازيا 
(52) ودفن إلى أصل حصن 


الاصابة (ج 1 ص 403). الخلاصة 
(ص 100) الاعلام (ج 2 ص 336). 
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الباء 
البراء بن عازب : 261. 
أبو عمارة البراء بن عازب ابن الحارث الاؤسي ت 
الأنصاري. نزل الكوفة. له ثلاممائة حديث» 
وروی عنه خلق شهد أحدا والحديبية 
(71) أو 72. 
الخلاصة (ص 46). 
بسر بن سعيد : 141. 
المدني العابد عن سعد بن مالك» وزيد بن 
ثابت وأني هريرة. (--100) في خلافة عمر 


ابن العزيز. 
النلاصة (ص 47). 
ابن بشار 00 


ويعرف ببندار ر أبو بكر محمد بن بشار 
ابن عؤان أحد أوعية السنة» وعنه الستة 
وغيرهم : قال الذهبي : انعقد الاجماع على 
الاحتجاج له -252). 
الخلاصة (ص 328). 
بشير بن أي مسعود : 256. 
هو ابن أي مسعود عقبة بن عمرو 
الأنصاري. أخرج له البخاري ومسلم وله رؤية 
قبل يوم الحرة» من التابعين. 
الخلاصة (ص 50): 
أبو بكر رضي الله عنه : 
9 204, 207. 
هو عبد الله بن عڻان بن عامر بن كعب 
القرشي التيمي أبو بكر الصديق رضي الله 
عنه ابن أبي قحافة خليفة رسول الله عله 


194 7 


ولد بعد عام الفيل بسنتين وستة أشهر 


وصحب النبيء عه قبل البعثة لبعثة وحياته 


e 


عل نيه بمورسن اه E‏ 
مع النبيء مي طول 
اقامته بمكة وهاجر معه إلى المدينة وشهد 
المشاهد كلهاء له مائة واثنان واربعون حديثا 
(13). ` 

الاصابة رج 2 ص 341) الخلاصة 
(ص 206). 
القاضي أبو بكر الباقلاني : 267.19967. 
محمد بن الطيب بن محمد أبو بكر من أئمة 
علم الكلام وإليه أنتبت الرئاسة في مذهب 
الأشاعة .له المجاز في القران و(دقائق علم 
الكلام). و(الانتصار) وكان سريع البديية 
ترجمته من أوسع التراجم. 
الوفيات (ج 4 من 9) تبين كذب 
المفتري (217) الاعلام (ج 7 ص 46). 
أبو بكر بن أي شيبة : 2185 278» 
6. 
أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة 
الواسطي الكوفي الحافظ له المصنف في 
مجلدين ضخمين جمع فيه الأحاديث وفتاوى 
التابعين وأقوال الصحابة ورتيه على الترتيب 
الفقهي. 

الرسالة المستطرفة (235). 
بكر بن عبد الله المزفي : 143› 185. 
أبو عبد الله بكر بن عبد الله بن عمرو المزني 
البصري أحد الأعلام . يروى عن المغية 
وابن عباس وابن عمر . له نحو خمسين 
حديثاء روى عنه قتادة وغيه ل106) أو 
(108). ش 

الخلاصة (ص 51). 
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كالأكاسرة و 


أبو بكر بن محمد : 290. 
ان عمر بن حزم الأنصاري المدني» يرؤى 
عن خالته عمرة والسائب بن يزيد وعبد لله 
ابن عباس بن الي ربيعة (120). 
الخلاصة (ص 445). 
أبو بكر النيسابوري : 369. 
لعله محمد بن عبد الله الجوزق أبو بكر 
النيسابوري (-388).له الصحيح الخرج 
على صحيح مسلم, والجامع بين الصحيحين 
البخاري ومسلم. 
معجم المؤلفين (ج 10 ص 240).. 
ابن بكير : 184. 
يحيى بن عبد الله بن بكير الخزومي مولاهم 
أبو زكرياء المصري الحافظ احتج به البخاري 


الخلاصة (ص 425). 
بلال : 340. 


بلال بن رباح المؤذن مول أبي بكر. شهد بدرا 

والمشاهد كلها وسكن دمشق» له أربعة 

وأربعون حديثاء مات سنة عشرين (20). 
الخلاصة (ص 53). 


القاء 


بع : 49» 365. 

جاء في القاموس مع شرحه التاج والتبابعة 
ملوك المن الواحد تبع كسكر سموا بذلك 
لانه يتبع بعضهم بعضا كلما هلك واحد 
قام مقامه آخر تابعا له ونقل صاحب التاج 
عن الليث مثل ما جاء هنا التبابعة في حير 
في الفرس والقياصة في الروم ولا 


وحضرموت . 
القاء 


ثابت بن قيس : 19. 
الظاهر أنه ثابت بن قيس الذي يروي عنه 
أبو زرعة الذي اسمه هرم هو ثابت بن قيس 
النخعي أبو المنقع.جاء في الخلاصة يروي 
عن أي موسبى وعنه أبو زرعة البجلي. 
الخلاصة ( ص 57). 
ذو التّدِيّة : 6 
ذو الثدية ‏ كسميّة م لقب رجل اسمه 
1 ولقب بذلك لان يده كانت قصية 
٠‏ مقدار الثدي» يدل على ذلك ا يقولون 
ذو اليدية وذو الثدية الصحاح (ج 6 
ص 2291). وذو الثدية لقب حرقوص بن 
زهير كبير الخوارج قتل بالنهروان. 
ترتيب القاموس (ج 1 ص 399). 
أبو ثور : 
ا u‏ بن أي البمان الكلبي 
البغدادي أبو ثور قال ابن عبد البر: له 
مذهب في اختلاف مالك والشافعي وهو 
أكثر ميلا إلى الشافعي ل-240). 
الخلاصة (ص 17). 


الشفوري : 141 170. 
سفيان بن سعد بن مسروق الثوري من بني 


ثور بن عبد مناة أبو عبد الله أمير المؤمنين في 
الحديث كان علما من الأعلام معا على 


إمامته»له الجامع الكبير والجامع الصغير في 


الحديث (161). 
الخلاصة (ص 145) الاعلام (ج 3 
ص 158). 
الجيم 
جابر بن اسماعيل : 1 


أبو عباد حابر بن اسماعيل الحضرمي المصري 
عن عقيل بن خالد» وعنه ابن وهب فقط 
حرج له البخاري في الأدب المفرد ومسلم 
وأبو داود والنساني وابن ماجه. 

الخلاصة (ص 59). 
جابسر : 215. 
هو جابر بن زيد الأزدي أبو الشعثاء الجوفي 
البصري الفقيه أحد الأئمة الأعلام أخذ عن 
أبن . عباس وابن عمر وغيرهما وأخد عنه 
الكثير منهم قتادة وعمرو بن دينار (-93) 
وقال ابن سعد (ل103). 

الخلاصة (ص 59). 
جابر بن عبد الله : 323, 2324 332. 
أبو عبد الرحمان أو أبو عبد الله جابر بن عبد 
لله بن عمرو بن حرم السلبي الأنصاري 
المدي شهد بدرا » ومع النبيء ع . وروى 

عن اي سعيد الخدري عند البخاري ومسلم 
وروی عن عمر بن الطاب راي هري 
وغيرتما عند مسلم .(78) أو (79) 
عن أربع وتسعين سنة» وكان آخر من مات 


الجمع (ج 1 ص 73) وفي الخلاصة 


صحالبي مشهور له ألف وخمسمائة حديث 
وأربعون (ص 59). 

جابر 5 6. 

هو جابر بن يزيد الجعفي الذي يؤمن 
بالرجعة. انظر مسلما بشرح النووي (ج 1 
ص 101). 

جبيل : 2:91 256› 280. 

أحد رؤساء الملائكة الأربعة وهم جبيل 
وميكائيل واسرافيل وعزرائيل» وقد اتفقوا على 
أن جبيل وميكائيل أفضل جيع الملائكة 
والصحيح أن جبيل أفضل من ميكائيل. 
تحفة امريد على جوهرة التوحيد ص 92. وفيه 
أربع عشرة لغة ذكرها في القاموس في مادة 
جبير بن نفير : ٠142‏ 277. 

أبو عبد الرحمان جبير بن نفير مصغرا » 
ا حضرمي الشامي» مخضرم عن جماعة من 
الصحابة» وعنه طائفة مم ابنه عبد النحمان 


.)75¬( 

الخلاصة (ص 61). 
ابن جرم : 23. 209. 303› 330› 
9. 


أبو الوليد وأبو خالد عبد الملك بن عبد 

العزيز بن جرج الأموي مولاهم المكي الفقيه 

أحد الأعلام.أخرج له الستة.روى عن خلق 

وروى عنه الكثير مات سنة (150). 
الخلاصة (ص 244). 

جبير : 19. 

هكذا جاء في مسلم جرير دون ذكر لأبيه 
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والأقرب أنه جرير بن عبد الحميد لأنه يروي 
عن عمارة بن القعقاع وها هنا حديث 
سلوني يرويه عن عمارة وعمارة بن القعقاع 
يروي عن ابي زرعة وهو أبو عبد الله جرير بن 
عبد الحميد بن جرير الرازي أصله من الكوفة 
وسمع الكثير ومنهم عمارة بن القعقاع توفي 
سنة (187) بالري وفي الخلاصة (188) 
والجمع بين كتابي أي نصر الكلاباذي وي 
بكر الأصبهاني لابن القيسراني (ج 1 


ص 72). 
الخلاصة .(ص 61). 
الجُرَيَرِي : 1 


الظاهر أنه سعيد بن إياس الجريري بضم 
ومن روى عنه خالد بن عبد الله وجاء في 
المعلم هنا عن خالد عن الحريري» وهذا مما 


يجح منا ذهبنا إليه لا أنه عباس بن فروخ. 


ترجم له ابن القيسراني (ج 1 ص 163)» 
الخلاصة (ص 136). 
جعفر : 184. 
جعفر بن ربيعة بن شرحبيل الكندي الحسني 
أبو شرحبيل المصري» وثقه أحمد وأبو زرعة 
(-135) أو 136). 

الجمع رج 1. ص 69) الخلاصة 
(ص 62). 
أبو الجهم : 184. 
أبو بن ن الصمة الأنضاري 
ابن الحارث 
1 الصمة الأنصاري 2 أخرج. له 
الستة. 


الخلاصة (ص 447). 


مدني الصحاليء وهو غير أي جهم 
بالتصغير. 
الجوني : 105. 


الذي جاء في ج : من الجوني» هو تحريف 
عن الحربي اندي جاء في بقية النسخ» وانظره 
في حرف الحاء. 


الجاء 
الحارث العكلي : 19. 


.هو أبو يزيد الحارث بن يزيد العكلي الكوفي 
عن اي زرعة وثقه ابن معين أخرج له 
البخاري ومسلم وغيرما. 

الخلاصة (69). 
الحارث بن فضيل : 42. 
أبو عبد الله الحارث بن فضيل الحطمي 
المدني . أخرج له مسلم وأبو داود والنساني 
وابن ماجه وثقه ابن معين. 

الخلاصة (ص 68). 
حجاج بن محمد : 209» 269. 


هو الحافظ الأعور حجاج بن محمد مول. 


سليمان بن مجالد مولى المنصور العباسي 
الترمذي 3 المصيصي» 3 البغدادي. يروي عن 
ابن جريح وعنه خلق منهم أحمد وابن معين 
وثقه ابن المديني. 

الخلاصة (ص 73). 
ابن حجر : 71. 
هكذا جاء في هذه الفقرة وهو أبو الحسن 


علي بن حجر بضم أوله ‏ ابن ايّاس 
السعدي المروزي الحافظ من شيوخ مسلم 
والبخاري (244). 

الخلاصة (ص 272). 
حذيفة بن المان : 278 152. 
أبو عبد الله حذيفة بن المان العبسي الكوفي 
الصحابي الجليل من السابقين أعلمه رسول 
الله ع بما كان وما يكونء فتح الدينور 
وغيرها (36). 

الخلاصة (صضن 74). 
الحربي : 105. 
ابراهم بن اسحاق بن بشير بن عبد الله 
الحرني كان إماما في العلم ورأسا في الزهد 
صنف كتبا كثية منها غريب الحديث 


ل285). 


البغية (ج1,ص 408) الأعلام (ج 1 
ص 24). ٍ 
الحسن البصري : 23ء 251. 
هو الحسن بن اي الحسن بن يسار تابعي 
كان امام البصرة أبو سعيد .كان أحد العلماء 
الزهاد الشجعان وهو أحد أئمة الهدى 
والسنة وكان فصيحا روى عن الكثير صحابة 
وغيرهم وشاع علمه وذكره (110). 
تهذيب التهذيب (ج 2 ص 263) 
والخلاصة (ص 77). 
حسن بن الحكم 0 
أبو الحسن الحسن بن الحكم النخعي الكوفي 
وثقه ابن معين. 
الخلاصة (ص 77). 
الحسن بن عبيد الله : 19. 
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أبو عروة الحسن بن عبيد الله بن عروة 
النخعي الكوفي وثقه ابن معين (139). 
الخلاصة (ص 79). 


الحسن بن علي : 303. 


a‏ ش 


وخاله وعنه ابنه وغيه (-49) أو هی : 


وله مناقب في الصحيحين وغيرهما. 

#هذيب التبذيب (ج 2 ص 295). 
الحسن بن محمد بن الحنقية : 229. 
هو الحسن بن محمد بن علي بن أبي طالب 
الحاشمي المدني ابن الحنفية أبو محمد.أخرج له 
الستة روى عن أبيه وابن عباس وسلمة بن 
الأكوع وعنه عمرو بن دينار والزهري 


وغيرهما (95). 

الجمع (ج 1 ص 81)» الخلاصة 
(ص 81). 
الحسن بن مسلم : 340. 
الحسن بن مسلم بن يناق المكي أخرج له 
الستة وثقه ابن. معين والنسالي. 

الخلاصة (ص 0 
الحسين بن علي : 


أبو عبد الله الحسين ks‏ 
المدني سبط رسول الله عة وريحانته وأخو 
الحسن ومحسن.روى عن جده قانية أحاديث 
وعن أبيه وأمه وعمر» وعنه ابنه علي وابن ابنه 
زيدء وبنتاه سكينة وفاطمة . وأخر ج ' له الستة 
(614ه) يوم عاشوراء عن أربع وخمسين 
سنه . 


الخلاصة (ص 83). 
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حفص بن جاع 9 
هذ خفض ابن عاسم بن حمر ين لخطات 
العدوي المدني. روى عن أبيه وأبي هريرة وعنه 
بنوه عمر ورباح وعيسبى قال هبة الله 
الطبري : هو ثقة مجمع عليه. 

الخلاصة (ص 87). 
حکم بن جبير : 7 


الأسدي أو الثقفي مولاهم يروي عن ماعة 


وروی عنه السفيانان وغيرهما وضعفه 
النسالي. 

الخلاصة (ص 90). 
حماد : 215. 


هو حماد بن زيد بن درهم الازدي أبو 
اسماعيل البصري الحافظ أحد الأعلام وعنه 
الثوري وأبو الربيع الزهراني وخلق (197). 
الخلاصة (ص 92) وشرح التووي (ج 4 
2000 
بن المغيرة : 3 

0 بن المغية بن شعبة الثقفي العجلي 
احرج له مسلم والنسالي وابن ما 


الخلاصة (ص 93). 
هميد الطويل : 143. 185. 
هو حميد بن أي حميد مولى طلحة الطلحات 
أبو عبيدة. روى عنه مالك وغيه 
(142). 

الخلاصة ( ص 94). 
الحميدي : 6 83. 


ا لحميدي المكي أحد الأئمة صحب ابن 
عيينة والشافعي» وعنه البخاري وأحمد بن 


الأزهر وغيرهما (219). 

الخلاصة (ص 197). 
حنظلسة : 21. 
الظاهر أنه حنظلة بن أي سفيان الأموي 
المكي . عن طاوس وسالم والقاسم وغرهم 
وعنه الثوري والقطان ووكيع.أخرج له الستة 
(<151). 

الخلاصة (ص 96). 
أبو حنيفة الامام : 48. 2139 2151 
3 181 197 219« 220« 247« 
1 270› 271 288: 294« 306« 
41 02 334 341 
4 358 370. 
النعمان بن ثابت أبو. حنيفة امام العراق 
وفقيه الأمة»أحد الأئمة الأربعة وكان قوي 
الحجة.له المسند في الحديث. 
وترجم له الخطيب في تاريخ بغداد الوفيات 
3 5 ص 405 الانتقاء “لابن عبد البر 
(ص 192): وخصه أبز زهرة بتأليف. 
انيدي : 303. 
هو يحيى بن سعيد بن حيان أبو. حيان 
الكوفي المدني. وثقه العجلي (145). 

الخلاصة (ص 423). 
أبو حيات التيمي : 19. 
جى بن سعيد بن حيان التيمي تم الرباب 
الكوفي المدني .ساق شيوخه والرواة عنه في 
الجمع وأخرج له الستة (145). 

الجمع (ج 2 ص 561) الخلاصة 
(ص 423). 


الخاء 

خاقان : 365. 
علم واسم لكل ملك خقنه الترك على 
أنفسهم أي ملكوه ورأسوه. قال الأزهري 
ليس من العربية في شيء. 

ترتيب القاموس (ج 2 ص 87). 
خالد : 251. 
هو خالد بن عبد الله بن عبد الرحمان المزني 
مولاهم أبو اليثم أو أبو محمد الواسطيء قال 
احمد: كان ثقة دينا (179)» وقيل في 
غيرها. 

الخلاصة (ص 101). 
أبو خالد : 62. 
سليمان بن حيان الأزدي أبو الد الأحمرء 
وثقة ابن معين وابن المديني (189). 

الجمع (ج 1 ص 181) الخلاصة 
(ص 151). 
خاب : 359. 
هو سيدنا خباب. بن الارت التيمي حليف 
بني زهرة أبو عبد الله له اثنان وثلاثون 
حديثا. شهد بدرا.وكان أحد من عذب في 
الله تعالى (37) أو -39). 

الجمع (ج 1 ص 124) الخلاصة 
(ص 104). 
خزمة : 168. 
خزمة بن ثابت بن الفاكه الأنصاري 
الخطمي ذو الشهادتين شهد بدرا وأخدا. له 
تمانية وثلاثون حديثا. قتل مع علي في صمَّين 
سنة (37). 
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الجمع (ج 1 ص 128) الخلاصة 
رص 104). 

الدال 
داود عليه السلام : 49. 
داود بن علي : 152. 181 ۰266 
7 329. 
أبو سليمان داود بن علي بئ با 


الأصفهاني .الملقب بالظاهري أحد الأئمة 
امجهدين. وكان صاحب مذهب مستقل 


.)270-( 

الوفيات (ج 2 ص 255( الاعلام 
(ج 3 ص 8). 
الدجال : 104. 105. 
اه المسيع الدجال «الدجال مبالغة م 
و EG‏ و 5 ب 
الدجل وهو الكذب. والروايات دالة على أنه 


خر ج بعد ظهور المهدي بسبع سنين وأول 
3 ا ا 5 : حه ” 
اشراط الساعة ظهور المهدي م خروج 
الدجال م نزول ل عيسى ٠‏ عليه السلام وقتله 
الدعيال: ١‏ 

العلماء (ج 2 ص 99). 
تعرض النووي لضبط دخشم وهو مالك بن 
دخشم من الانصار 


580 
د ستور 


شهد بدرا وغيرها ولا 
يصع .نه النفاق . 

شرح النووي لو 1 ص 243). 
أبو الدرداء : 2.289 318. 
و بن زيد الانصاري الخزرحي 
وتسعة وسبعون حديغا امل يوم س وشهد 
5 قضاء 


اخدا وألحقه عمر بالبدريين» ولي 


له مائة 


ذمشق (-32). 
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الجمع (ج+ 1 ص 404) الخلاصة 
2 52 35 
(ص 298). ۰ 


الذال 


ابن ا 
1 الحارث محمد بن عبد الرهمان ب ن المغيرة 


3 


ابن الحارث بن ابي ذئب بي العامري 
المدني أحد الأئمة الأعلام .وعنه الثوري ويخيى 
القطان وأبو نعم (ل159). 

الجمع (ج 2 ص 444) الخلاصة 
(ص 248). 

أبو ذؤيب الحذلي : 49. 

خوليد بن خالد بن محرث المذلي. من فحول ' 
الشعراء من المخضمين .قيل أنه مات بافريقية 


(-27). 
٠‏ الشعز والشعراء رج 2 ص 635). 
ذب اين حنادة أحد النجباء له مائتا 


حديث. واخد انون حديثاء ' وعنه ابن 
6 


عباس وأنس ولاحنف وغييهم وروی 
مرفوعا : «ما أظلت الخضراء ولا أقلت 
الغبراء أفندف شحة من آي ذر» (32). 

الحمء له | م 75( الخلاصة 

5: س‎ ١ 
.)449 رص‎ 
ل اء‎ 
.185 : 


تفيع مول ابنة عمر بن المخطاب الصائغ 


المدني . عن أي بكر وعمر وغيرضا. وثقه 
العجلي. 

الجمع ١ج‏ 2 فض 3) الخلاصة 
رص 404(. 


ربيعة : 142 275. 
هو ربيعة الراي»ربيعة بن أي عبد الرحمان 
E‏ لتيمي أبو عثان المعروف بربيعة الراي» 
احرج له الس ر 136 . 

الجمع (ج 1 ص 135) الخلاصة 
(ص 116). 
أبو الرييع الزهرافي : ٠.215‏ 
هو سليمان بن داود أبو الرييع العتكي 
الزهراني نزيل بغداد» وعنه البخاري ومسلم وأبو 
داود» وثقه ابن معين (ل234). 

الخلاصة (ص 151). : 


ربيعة بن يزيد الايادي : 142. 
أبو شعيب القصير الدمشقي الخد الأعلام 
أخرج له الستة (-123). 


الخلاصة (ص 116). 


الزاي 

الزبيدي : 179. 
محمد بن الوليد أبو المذيل القاضي الحمصي 
أحد الأعلام.عن مكحول والزهري ونافعهوعنه 
الأوزاعي وغيو (148). 

الخلاصة (ص 362): 
أبو الزبير المكي : 282. 
تحمد بن مسلم بن تدرس الأسدي مولاهم 
ابو الزبير المكي ثقة يدلس (128). 

الجمع (ج 2 ص 449) الخلاصة 


(358). 
أبو زرعة : 19 252. 
أبو زرعة بن عمر بن حریر البجلي الكوفي 


امه هرم أو غير ذلك.عن جده وأبي هريرة 


وكان من علماء التابعين. وثقة ابن معين 
أخرج له الستة. 

الجمع (ج 2 ص 
(ص 450). 
زكرياء»عليه السلام : 105. 
أبو يخيى زكرياء علیہما السلام من ذرية 
اخواعلية امياد بودن أنبياء بني اسرائيل . 
قاموس الألفاظ والأعلام القرانية 
وص 159). 
أبو زكرياء الأشعري : 194. 


عن ابن ماهان 


5) الخلاصة 


زكرياء : 143. 

أبو ييى زكرياء بن أي زائدة الوادعي. يروى 

عن عامر الشعبي وسماك وبي اسحاق 

وغيرهم ) وعنه شعبة. وثقه احمد (148). 
الجمع (ج 1 ص 157) الخلاصة 

(ص 122). 

النهري : 8. 46. 83. 179. 181. 


2 193 . 203. [28. 303. 
محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن 
شهاب القرشي الزهري أبو و بكر المدلي ان 
الأعلام ا وعالم الحجاز والشام. #.روك عن 


جماعة ' من الصحابة ١‏ وعنه مالك وخلق 
(—124). 

الجمع (ج 2 ص 449) الخلاضة 
(ص 359). 
زهير بن حرب : 19. ٦.250‏ 


ابو خيثمة زهير بن حرب بن شداد لحري 
مولاهم الحافظ .روى عن خلق وعنه الكثير 
منهم البخاري ومسلم (-234). 


534 


الجمع (ج 1 ص 153) الخلاصة 
0 
(ص 123). 
زيد بن ثابت : 261. 
هو زيد بن تابت بن الضحاك النجاري 


المدني كإتب الوحي وأحد نجباء الأنصار 

0 شهد بيعة الرضوان وقرأ على النبي‎ ١ 

وجمع القران في عهد أبي بكر الصنديق 

اثنان وتسعون حديثا (45) و (51). 
الجمع (ج 1٠‏ ص 142) الخلاصة 

وص 127). 

زيد بن خالد الجهني : 46. 

المدني.له أحد ونمانون حديثا. وأخرج له الستة 
الجمع (+ 1 طا 142) الخلاصة 

e 
.)128 وص‎ 


السبين 


سالم بن عبد الله : 192. 

أبو سليمان سام بن عبد الله بن 
الخطاب العدوي المد 
عن أبيه وأبي هريرة ورافع بن حديح وعائشةء 
قال ابن اسحاق 
سام عن أبيه (<106). 


عجر بن 


الفقيه أحد السبعة 


الجمع (ج 1ص8 18) الخلاصة رص 131). 


سحنولك : 294. 

عبد السلام بن سعيد بن حبيب التنوخي 
القيرواني الامام الفقيه القاضى العدل مؤلف 
المدونة في المذهب المالكي 9 علم مالك 
بعد ابن زياد (240-160). 


وخصه بالتأليف في ترجمته أبو العرب 
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:أضح الاسانيد الزهري عن ِ 


الفيمي. المدارك (ج 4 من ص 45 إلى 
88( الوفيات 00 3 ص 180). وخصه من 


المتأخرين بتأليف سعد بن أي حيب 
الدمشقي. 
ابن سحنول : 5 


أبو عبد الله محمد بن عبد السلام (سحنون) 
من فقهاء المذهب المالكي ومن علماء 
القيروان .كثير التصانيف منها الجامع في فنون 
العلم والفقه (256-202). 

المدارك وج 4 من ص 204 إلى 221) 
الوافي بالوفيات (ج 3 ص 86). 


السسرّاج : 303. 
أبو العباس محمد بن اسحاق السراج س 
بتشديد الراء ‏ النيسابوري محدث خخراساف : 


ومسندها الحافظ الثقة له مسند مرتب على 
الأبواب (313) 

طبقات الحفاظ ط 1 (ج 2ص 168) 
الرسالة المستطرفة (ص 75). 
سعد بن طارق : 79. 
أبو مالك سعد بن طارق الأشجعي الكوفي 
عن أبيه وان » وعنه اد لثوري وشعبة ف حدود 
(140). 

الخلاصة (ص 134). 
سعد بن عبادة :351 352. 
حارثة الخزرحي 
سيدهم وصاحب راية الأنصار في المشاهد 
كلهاء وهو من نقباء العقبة مات وران سنة 
(15). 

الاصابة (ج 2 ص 
رص 134). 


سعد بن عبادة. بن دلم بن 


3) الخلاصة 


سعد والد عامر : 83» 294. 
هو سعد بن اهي وقاص مالك بن أهيب وهو 
أحد العشرة واخرهم موتا توفي سنة (ل55). 


وهو فاتح فارس ومكوّف الكوفة أخرج له 


الستة. 

الجمع (ج 1 ص 157) خلاصة 
الخلاصة (ص 135). 
سعيد : 106 169. 


هكذا جاء هنا مطلقا وهو سعيد بن ألي 
عروبة اليشكري أبو النضر البصري الحافظ 
وهو من أثبت الناس في قتادة (156). 

الجمع (ج 1 ص 169) الخلاصة 
(ص 141). 
أبو سعيد الخدري :23ء 188. 
سعد بن مالك بن سنان الخدري بايع تحت 
الشجرة وشهد ما بعد أَحُد وكان من علماء 
الصحابة . له ألف ومائة حديث وسبعون 
حديثا (74). 

الجمع (ج 1 ص 
(ص 135). 
سعيد بن ألي سعيد المقبري :71. 
أبو سعيد سعيد بن أبي سعيد المقبري وهو 
تااس ال 

الخلاصة (ص 139). 
أبو سعيد الضرير : 114ء 263. 
أحمد بن جالد أبو سعيد الضرثير البغدادي 
اللغوي» وصنّف الرد على أي عبيد في غريب 
الحديث وا لغريب المصنف.استقدمه طاهر بن 
عبد الله إلى خراسان. 

بغية الوعاة (ج 1 ض 305). 


8) الخلاصة 
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أبو سعيد : 251. 
سماه البخاري في التاريخ الكبير عند ريه ور ي 
أبو سعيد الشامي وقد نقل الخلاف في 
تعيينه المازري في المعلم. 
سعيد بن عبد الرهان : 83. 
هكذا حاء هنا والظاهر أنه سعيد بن عبد 
الرحمان بن حسان الخزومي. يروي عن هشام 
ابن سليمان وجسين بن زيد وسفيان بن 
عيينة» وهو ثقة فيه. (ل249). 

تبذيب التهذيب (ج 4 ص 55) 
سعيد بن عبيد : 356. 
سعيد بن عبيد الطالي أبو المذيل الكوفي. عن 
بر بن يسار . وعنه أ وكيع وثقه أحمد 
او 
رص 141). 
سفيك : [141. 
حاء هنا سفيان مطلقا وحاء في ا المازري 
ما يفيد أنه سفيان !١‏ 


3) الخلاصة 


نثوري. وهو أبو عبد الله 
سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي 


روى عمن لا يخصون وكذلك من روى عنه 


كان اماما من أئمة المسلمين (161-97) 
وفي الخلاصة مولده (77). 

ممذيب التهذيب (ج 4 ص 
الخلاضة رص 145). 
سفيان بن عيينة : 26 83. 171. 250" 
30-1 . 
ابن ألي. عمران ميمون اللاي أبو محمد 
الكوني. سكن مكة وروى عن خلق وكذلك 
من رووا عنه» وهو ومالك من أثبت أصحاب 


.)111 


د 


ny 


الزهري (198). 
5 
لجمع 
التبذيب (ج 4 ض 117). 


(ج 1 ص 195( تبذيب 
سفیان بن موسى : 242. 
بصري . عن أيوب وعنه الصلت ب ن مسعودء 


وثقه ابن حبان وقال أبو حاتم: يجهول کا في 
التبذيب. 

الجمع (ج 1 ص 196). الخلاصة رص 
146). 


سلمان الفارسي : 155. 

هو سلمان الخير ابو عبد الله ابن الاسلام 
أصله من اسلم عند قدوم سي 
2 المدينةء وأول مشاهده الختندق 


اصببا إن 


عنه جماعة من الصحابة وغيزهم وهو م 


الله عنه . وصدر الحافظ بان وفاته سنه 


(36) له ستون حديثا. 

تهذيب التبذيب (ج 4 ص 137). 
الخلاصة (ص 147). 
سلمان والد عبد الله : 85. 
أو عد ف لوي و أن 
هريرة ويي الدرداء وعنه الزهري وينوه عبد الل 


وعبيد الله وعبد ربه. 


عذيب التبذيب رج 4 ص 139)». 
الخلاصة (ص 147) 
سلمة بن شبيب : 6. 
البيسابوري أبو عبد الله ا نزيل مكة 
روى. عنه مسلم وأصحاب السية د الأربعة 
<<-247). 


سليمان بن داود عليه السلام : 


التبذيب (ج 4 ص 147)» الخلاصة 
رص 148). 
أبو سلمسة : 
هو أبو سلمة بن 
النووي في شرحه » وابن عوف الزهري المدني. 


8 209. 
عبد الرحمان © أفاده 
روى عن أبيه أي عبد 1 ہمان بن عوف 
واسامة بن 

.)94—( 


زيد وعنه جم مامه وكنيته واحد 
ر 54 ا 2 کے 04 


شرح النووي (ج 1 ص 
الخلامة وص 451). ش 
سليك الغطفافي : 26 3. 
هو سليك بن عمرو أو ابن هدية الغطفاني 
وقع ذكره في الصحيح أنه دخل يوم الجمعة 
والنبي يخطب فقال : أصليت + 

الاصابة (ج 2 ص 72). 
سليمان بن بلال : 71. 85. 
او ا ان ج المي ای 
مولاهم المدني أحد العلماء. ١‏ 
(172) أو (7جل. 


الجمء 
aE‏ 


8 
ات کو وهال 
e‏ 


(+ 1 ص 180) الخلاصة 
ب 1 
رض 150). 
4. 
سليمان ملك بني اسرائيل بعد أبيه داود وقد 
ظهرت مواهبه متك الصغرء هنا 
النبوة وقد علمه منطق الطير وسخر له الرخ. 
قاموس الألفاظ الأعلام ١١‏ لقرانية (183). 


هو ابن البيضاءء. وابوه وهب بن ربيعة الم شي 


الفهري . وكان .-سهيل قدم الاسلام توفي 
(ب9) واخوه .هو سهل. 


كبر اتاه الله 
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انظر ش النووي (ج 7 ص 39). 
'لاصابة (ج 2 ص 85). 
سهيل بن أي صالح : 255. 
هو سهيل بن اي صالح ذكوان أبو يزيد 
المدني.أخرج له مسلم والبخاري في التارخ 
وبقية الستة.مات في خلافة المنصور. 

الخلاصة (ص 158). 
ابن سيرين : 241. 
أبو بكر محمد بن 2 الأنصاري مولاهم 
البصري امام وقته عن مولا أنسء وزيد بن 
ثابت وعمران بن حصين واي هريرة وعائشة 
وطائفة من كبار التابعين» وروى عنه العديد 
كان كثير العلم فقيها أخرج له الستة 
(110). ْ 

الجمع (ج 2 ص 439). تهديب 


التبذيب (ج 9 ص 214). الخلاصة 
(ص 2)0. 

الثشين 
الشاعر : 171« 182« 189 191. 


الشافعي : 154« 158« 163. 171« 
51اء 182. 2190 199. 219« 2220 


2294 2.2287 2275 2261 »5 
326 324 2.323 2.319 8 
361 «360 «358 «341 4 

.370 38 


أبو عبد الله محمد بن ادريس بن العباس بن 
عؤان بن شافع المطل الشافعي الامام العالم 
أخذ عن مالك وابراهم بن سعد وابن عيينة 
وخلق .وعنه أبو بكر الحميدي وأحمد بن 


حنبل والبويطي وكان يحفظ الموطاً للامام 
مالك (-204) ورتب شيوخه في تولي 
التأسيس). 
توالمي التاسيس بمعالي ابن ادريس. 
وغو تاليف الخافظ ابن حجر في احياة 
الامام الشافعي الخلاصة 
(ص 326). 
شرحبيل بن السمط : 278. 
أبو السمط شرحبيل بن السمط بن الأسود 
الكندي الشامي له وفادة ثم شهد القادسيةء 
وولي فتح مص (ي36ه) وقيل غيرها. 
الاصابة (ج 2 ص 143). الخلاصة 
(ص 164). 
ابن شعبان : 231. 
هو 1 اسحاق محمد بن القاسم بن شعباك 


ومناقبه. 


من ذرية عمار بن ياسر صاحب رسول الله 
ع كان رأس فقهاء المالكية بمصر في وقته 
وأحفظهم لمذهب مالك وهو صاحب 
كتاب الزاهي الشعباني المشهور في الفقه 
المالكي (355). 

الديباج (ج 2 ص 194). 
شعبة الذي سال الاصمعي : 335. 
من القريب أن يكون شعبة بن الحجاج هو 
الذي سأل الأصمعي عن قوله في الحديث 
(مثنة) لان شعبة توفي سنة (160) 
والأصمعي سنة (210) وهو قد عاش ثماني 
ومانين سنة ثم إن الأصمعي اتصل بشعبة 
ووصفه بأنه من أعلم الناس بالشعر وأيضا 
لا يبعد أن يكون اخر. 
شعبة عن حبيب بن عبد الرحمان : 5» 35. 
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هو أبو بسطام شعبة بن الحجاج بن الورد 
العتكي مولاهم الحافظ. أحد أئمة ئمة الاسلام 
الواسطي نزيل البصرة روى عن جماعة کا 

روى عنه الكثير. له نحو ألفي حديث وقال 
ابن معين هو إمام المتقين. (16080) أو 
(160-83). 

الجمع (ج 1ص 8 التبذيب (ج 4 
ص 338) الخلاصة (ص 166). 
الشعبي : 143. 

“هو عامر بن شراحيل الحميري الشعبي أبو 

عمرو الكوفي الامام العلم. روى عنه 5 
- عن ابي هريرة وعائشة وحرير وابن 

س وخلق .قال : أدركت خمسمائة. من 
الصحابة لأنه ولد في خلافة عمر بن 
الخطاب (103). 

الجمع (ج 1 ص 377). 

الصاد 

صالح بن أبي حسان : 8. 
المدني عن ابن المسيب وأبي سلمة.أخرج له 
الترمذي والنسالي قال البخاري : ثقة ‏ وقال 


النساليُ: مجهول. 
الخلاصة (ص 170). 
چا بن خوات 323 


ابن حبير بن النعمان المد الانصاريء خر ج 
له الستة وله عندهما حديث صلاة الخوف 


الذي أخذ به مالك. 
الجمع (ج 1 ص 220). الخلاصة 
(ص 170). 
صالح بن كيسان : 8» 46. 303. 
3 


ابو محمد أو. ابو الحارث الغفاري مولاهم 
مؤدب ولد عمر بن عبد العزيز. كان تابعيا 
روى عن الكثير وروی عنه مالك وغيه 


.)146< 

اجمع (ج 1 ص 220). الخلاصة 
(ص 171) 
عو إن لم 
أبو عبد الله أو أب ده ابن سلم 
الزهري مولاهم المدني عن ابن عمر وخلق 
وكذلك روى عنه الكثير منبم مالك بن 
اف 

الجمع (ج 1 ص 223). الخلاصة 
(ص 174). 
الصلت بن مسعود : 242. 
أبو بكر الا ميتو طريف 
الحخدّري قاضي س من راى.روى عن 
حماد بن زيد ومسلم بن خالد الزجي وروی 


عنه مسلم فرد حديث )239 
ا الجمع 1 ص 2)226 الخلااصة 
(ص 175). 


الضاد 


الضحاك بن عثان : 289. 
ابن عبد الله الأسدي الحزامي أبو عئاذ 
المدلي.روى عن الكثير منهم نافع.توفي بالمدينة 
(-153). 

الجمع (ج 1 ص 229). الخلاصة 
(ص 176). 
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الطاء الجمع 2 1 ص 376)» خلاصة 


1 
أبو الطاهر : لكمال (ص 164). 


: عامر الشعبي : انظر الشعبي. 
E YT‏ 
٤ 1‏ ابن عباس : 222 26 276 2105 170« 
السرح الأموي مولاهم أبو الطاهر المصري 
0 8 1 2231 261:250: 279 
الفقيه. أخذ عن خلق منهم الشافعي »وعنه 1 
1 ا ١‏ 0 288. 2.2294 2.2297 3323 
سود وأو کو و و مايه 


0 361. 
250-9). 1 7 9 5 
عبد الله :- ڪيل 
الجمع ج 1 ّن 14). الخلاصة س 0 تن ا ع 
( ص 10). E,‏ بي الي e‏ 


E‏ ومن جماعة من ال ر 


عنه ا مات بالطائف (68). 
الجمع (ج 1 ص 239). الخلاصة 

( ص 202). 

عباس بن عبد المطلب : 203. 360. 

ابن الم الهاثمى أبو الفضا ل عم النبي 

2 أظهر E‏ الفتح. له خم سوم 


طرفة بن العبد : 99. 123. 353. 
ابن سفيان قال ابن قتيبة:هو أجودهم طويلة 
أبو عمرو نحو (-60) قبل الهجرة وهو أحد 
رجال المعلقات 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 137). 
الاعلام. (ج 3 ص 324). 
طاوس : 221 340. 
اب کان ا رن تداق اق :م ابا 
الفرس أبو عباڌ الرمان مع ابن عباس وابن 


وثلاثون حديثا 2 3). 
الجمع (ج 1 ص 360). الخلاصة 


واف عانم ع البو لا ارك 10189 
اي ا عباس بن الوليد : 169 
احدء مات بمكة (07 ا ل صان و 1 ْ 
1 ش اک عبا الها 3 ال ۱ 
اج هو عباس .بن" الوليك. ابن نص الترسني. ابو 
ابم ارون عل مقو ار e E‏ ينبا 
-2238). 
(ص 181). (-238) 8 
القاضي ابن الطيب : انظر أبا بكر الجمع (ج 1 ص 361) الخلاصة 
الباقلاني. ' رص 190): 
ش ٠‏ عبد الاعلى : 00 
عدر هو ابن ا النوبي الشعل ي الككوفي 
عامر بن سعد :83. قال أحمد : شعي 
هو عامر بن سعد بن أي وقاص الزهري النووي (ج 1 ص 123) الخلاصة 
المدني أخرج له الستة (104). (ص 220). ج 
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عبد بن حميد : 340. 
ابن نصر الكشي أبو محمد الحافظ صاحب 
المسند والتفسير (249). 

الجمع (ج 1 ض 337). الخلاصة 
(ص 248). 
عبد الرحهمان بن مهدي : 5. 
هو أبو سعيد عبد الرحمان بن مهدي بن 
حبسان الأزدي مولاهم اللؤلؤي الحافظ الامام 
العلم.روى عن خلق منهم مالك» وعنه الكثير 


(-198) بالبصرة. 
الجمع (ج 1 ص 288) الخلاصة 
(ص 235). 


عبد الرهمان بن يزيد : 313. 

لعله عبد الرحمان بن يزيد النخعي أبو بكر 
الكوفي ثم تحرر عندي انه عبد الرحمان 
المذكور لانه ممن يروى عنهم عمه علقمة. 
وهو النابت في ,مسلم وقد توق سنة (-83) 
في الجماحم لا ما جاء في الخلاصة (237) 
من أنه مات في الجماجم سنة (33) لأ 
موقعة دير الجماجم سنة (83) کا في تار 
الطبري. (ج 6 ص 357) وهو ما في 
الجمع... 


الجمع (ج 1 ص 289). الخلاصة 


(ص 236). 

عبد الرهان بن يسار : انظر عبد الله بن 
ا 

عبد العزيز بن محمد : 85. 

ابو محمد عبد العزيز بن محمد بن عبيد . 


ع 


الدراوردي احد الأعلام (189) وقد قرنه 
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البخاري باخر. 

الجمع (ج 1 ص 312)» الخلاصة 
(ص 241). 
عبد الله بن أبي بكر : 179. 
ابن عبد الرحمان بن الحارث بن هشام المدني 
له فرد حديث في (س ق). 

الخلاصة (ص 192). 
عبد الله رجل من قريش : 369. 
هو عبد الله .بن كثير بن المطلب بن أي 
وداعة السهمي» مات سنة بضع وعشرين 
ومائة. له حديث واحد عند مسلم والنساني 
مختلف في اسناده وهو هذا الحديث في هذه 
الفقرة. 

الهذيب (ج 
(ص 210). ۰ 
عبد الله بن أبي السسفر : 143. 
وأبو السفر هو سعيد بن محمد الممذاني 


5 


ص 366) الخلاصة 


الثوري الكوفي وثقه أحمد وابن معين. مات 
في امارة مروان بن محمد. 

الخلاصة وص 199). 
عبد الله بن سلمان : 85. 
عب الله اين منلمان” أخو عبيك :الله الأغر 
المدني. يروى عبد الله عن أبيه في ثقات 
الت 
الجمع (ج 1ص 273)' 
رص 200). 
عبد الله بن أبي بن سلول : 360. 
وهو الذي الخذل بالتاس يوم أحد م في 
كتب السييقء وقد نزل فيه قوله تعالى : 
#استغفر لهم أو لا تستغفر لهم...© الاية 


أيه 
ی 


» الخلاصة 


(80) من التوبة» انظر التسهيل لابن 
حزي (ج 2 ص 81). 

عبد الله بن عمر : 9. 2.14 21 :2,155 
6 2.170 194 2211 242« 2276 
8 2853 3322323 355. 

أبو عبد الرحمان عبد الله بن عمر ابن 
الخطاب العدوي المكي. هاحر مع أبيه وشهد 
الخندق وكان مولده قبل الوحي بسنة 
النبيء ع وأبا بكر وعمر وزيد بن ثابت 
وغير واحد من الصحابة.روى عنه غير واحد 
من التابعين وله من الأحاديث (1630). 


مجم 


ا 


-74) عن أربع ومانين سنة. 
اجمع 29 1 8) الخلاصة 
(ص 207). 
عبد الله بن عمرو : 209. 
وهو عبد الله بن عمرو بن عبيد القاري 
(بالتشديد) قال في الجمع:عبد الله بن عمرو 
يعد في آهل الحجاز» وقال بعضهم: ابن 
العاص ولا يصح. سمغ عبد الله بن السائب 
في الصلاة.روى عنه أبو سلمة بن سفيان. 
الجمع (ج 1 ص 276)» الخلاصة 
(ص 208). 1 
عبد الله بن عمرو بن العاص : 209. 
أبو محمد عبد الله بن عمرو بن العاص 


ص 


35 


ثم خرج إلى. الشام وانتقل إلى مصر. 
الجمع (ج 1 ص 239) الخلاصة 
= د 
(ص 208). 
عبد الله بن قيس : 167. 
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جاء هنا عبد الله ي ق فى - نس 
ال لي د 


المعلم» والذي في صحيح مسلم عبد الله بن 
أي قيس» وهو الذي في تراجم الرواة وهو 
مولى غطية فو عازب الشامى. ابو الاسود 
تمع عائشة. 


الجمع (ج 1 ص 277) الخلاصة 
ت 0-3 9 


(ص 210). 


عبد الله بن مسعود :189. 210, 2229 
21 247. 311. 318. 

أبو عبد الرحمان عبد الله بن مسعود بن غافل 
ابن حبيب الحذلي الكوفي أحد السابقين 
الاولين شهد بدرا والمشاهد. له من الاحاديث 
(848). (—32). 


الجمع (ج 1 ص 2238). الخلاصة 
رص 214). 
عبد الله بن أبي مليكة : 369. 
قال الدارقطني: أخطأ يوسف بن سعيد 
المصيصي فيه بل هو عبد الله بن كثير بن 
المطلب بن أبي وداعة السهمى. المعلم 
(والاكال). 
وانظر في عبد الله بن كثير ما تقدم عبد الله 


وهو رجل من قريش. 
عبد الله بن غير : 143. 


ير الحمداني 
الخارفي الكوفي . أخر ج له الستة وثقه ابن 
معين (199). 

الجمع (ج 1 ص 260). الخلاصة 
(ص 217). 
عبد الله بن يسار : 184. 


ملا 


مولى ميمونة أم المؤمنين زوحته َيه وهو 


أحد اخوة أربعة کا أفاده س الميسراني في 
الجمع حيث ذكر في ترجمة عطاء الأحوة 
الأربعة وهم عبد الله هذا وعطاء وسليماك 
وعبد الملك . وهذا ها جاء في تهذيب 
التبذيب» وفي شرح النووي اسقاط سليمان» 
وتعويضه بعبد الرحمان في ترجمة عطاء. 
الجمع (ج 1 ص 385)» التهذيب 
(ج 7 ص 217). 
عبد الملك : 179. 
عبد الملك بن أبي بكر بن عبد الرحمان بن 
الحارث مات في خلافة هشام أخذ عن 
خارحة بن زيد وعنه الزهري وغيره. 
الخلاصة (ص 243). 
عبد الواحد : 252. 
أبو بشر عبد الواحد بن زياد العبدي مولاهم 
البصري أحد الأعلام» وهو صاحب كتاب. 
أخر له الستة. (176). 
الجمع (ج 1 ص 319)» الخلاصة 
(ص 247). 
القاضي عبد الوهاب : 247. 
أبو محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر 
الثعلبي البغدادي المغروف بالقاضي عبد 
الوهاب من جلّة علماء المالكية.له الكتاب 
الشهير بالتلقين في الفقه المالكي الذي شرحه 
المازري» وكتاب الاشراف على مسائل 
الخلااف. (422-362). 
الوفيات (ج 3 ص 219)» فوات 
الوفيات (ج 2 ص 419) الديباج (ج 2 
ص 26). 
عبدة : 2194 
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هو ا و ی ا ى 
مولاهم أبو القاسم يروي عن عمر مرسلا کا 
في الفقرة (194). 
الخلاصة (ص 249). 

عبيد الله بن عمر : 242. 

هو عبيد الله إن عمرابن صن بن عاصم 
ابن عمر بن الخطاب العمري أبو عهان المدني 
أحد الثقات وأحد الفقهاء السبعة والعلماء 
الأثبات. قال ابن معين: عبد الله عن القاسم 
عن عائشة (رض) الذهب المشتبك بالدر 


(-147) في الجمع (144). 

الجمع (ج 1 ص 302). الخلاصة 
(ص 252). 
أبو عبيد : 255. 
مولى سنيمان بن عبد الملك المذحجي وثقه 
أحمد وفي الجمع اسه 

الجمع (ج 2 ص 623). الخلاصة 
(ض 454. 
عبيد الله بن سلمان : 
عن أبيه» وعنه ابن عجلان 0 وهو أخو 
عبد الله الأغر المدني. 

الخلاصة (ص 250). 


عبيد الله : 46: 203. 
أبو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
ابن مسعود الحذلي أحد الفقهاء السبعة . مع 
من ابن عباس واي هريرة وعائشة (94) أو 
(98). 

الجمع (ج 1 ص 303)» الخلاصة 
(ص 251). 
ابن أي عتيق : 3 


محمد بن عبد الله بن أني عتيق محمد بن عبد 
الرحمن ابن أي بكر الصديق عن نافع 
والزهري . ۰ 
الخلاصة (ص 346). 
أبو عڼان سعيد بن هاني : 2 
هو سعيد بن هانىء الخولاني 
الشامي وثقه العجلي (127). 
الخلاصة (ص 143). 
عڼان بن عفان : 
3 6 318. 
بو عبد الله عثان بن عفان بن أبي العاص 
أبن عبد شمس ويقال كنيته أبو عمرو المدني 
ذو النورين وأمير المؤمنين» وكير ايسان 
العسرة وأحد العشرة المبشرين بالجنة» وأحد 
الستة المرشحين للخلافة له مائة وستة 
وأربعون حديثا ودامت حلافته احدى عشرة 
سنة وأحد عشر شهرا وعشرين يوما. 
«2-م35). 
الجمع (ج 1 ص 347) تاريخ الخلفاء 
للسيوطي (من ص 47 إلى 165). 
عئان بن عمر : 251. 
الظاهر أنه أبو محمد عهان بن عمر بن فارس 
العبدي . سكن البصرة وثقه ابن معين 
-209). 
الخلاصة (ص 262). 
ابن عجلان : 5 
أبو عبد الله محمد بن عجلان القرشي المدني 
أحد العلماء .عن أنس واي حازم والأعرج 
وعكرمة؛وعنه جمع منهم مالك.ذكره البخاري 


أبو عئان 


«199 «194 41 


في الضعفاء وأخرج له تعليقاء ومسلم 
الخلاصة (ص 351). 
عدي بن زيد : 100. 
هو عدي بن زيد بن حماد العبّادي . كان 
يسكن بالحرة ويدخل الأياف. قتله النعمان 
ابن المنذر بعد ما تزوج هندا بنت النعمان 
(-35) قبل اهجرة. 
الشعر والشعراء (ج 1 ص 176)» 
الاعلام (ج 5 ص 9). 
عروة بن المغيرة : 143. 


أبو يعفور عروة بن المغية بن شعبة الثقفي 
الكوفي . مع أباه وروي عنه الشعبي أمير 
الكوفة وهو ثقة. 

الجمع (ج 1 ص 394). الخلاصة 
(ص 265). 
عطاء بن السائب : 2. 


أبو زيد أو 5 محمد عطاء بن السائب 
الثقفي الكوفي.أحد الأئمة.عن أنس وخلق 
وعنه شعبة والسفيانان والحمادان (136). 
الجمع (ج 1 ص 387). الخلاصة 
(ص 1 
عطاء بن يزد يزيد الليني : 
es‏ 
الجندعي المدني. نزيل الشام. عن تمم الداري 
أني أيوب وأبي هريرة وعنه الكثير (105) 


أو (107). 


الجمع (ج 1 ص 385). الخلاصة 
(ص 267). 
عقبة بن عامر : 2 
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د 


ابو الأسد -عقبة بن عامر بن عبس الجهني 
مع النبيء عله خمسة وخمسون حديثاء 
وأخذ عنه جابر وابن عباس وعمر بن 
الخطاب وخلق.اختط البصرةء وكان واليا على 
مصر لعاوية (58). 


الجمع (ج 1 ص 381)» الخلاصة' 


(ص 269). , 
عقبة بن عبيد أبو الرّال : 356. 


أخو سعيد بن عبيد الذي يكنى أبا الهذيل 


وأما عقبة بن عبيد فيكنى أبا الرحال وهو 
عقبة بن عبيد الطاني الكوني. روى عن أنس 
ابن مالك وبشير بن يسار» وعنه جماعة منهم 


أخوه سعيد 

تهذيب التهذيب (ج 12 ص 95) 
الخلاصة (ص 448). 

عقيل : 281»› 303. 

قال النووي :عقيل بفتح العين إلا عقيل بن 


خالد .وهو أبو خالد عقيل بن خالد الاي 
مول عفان عن القاسم وسالم والزهري وخاق 
وعنه يحبى بن أيوب والليث» وثقة 
(-141) بمصر. 

الجمع (ج 1 39 تنوف 
عكرمة بن خالد : 
ابن .سعيد بن العامن ا المكي. عن ابن 


عباس وابن عمر وأني هريرة» وعنه خلق» وثقه . 


ابن معين.مات بعد عطاء. سنة (115). 
الجمعم (ج 1 ص 395 ا 

(ص 270). 

أبو علقمة الفروي : 85. 

عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أي فرية 
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الأموي مولاهم أبو علقمة المدني.أخرج له 
مسلم وأبو داود والنساني والبخاري في الأدب 
المفرد» ومن روى عنه القعبني. (190). 
. الجمع (ج 1 ص 278). الخلاصة 
(ص 213). 
علقمة : 118» 229› 313. 
هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن علقمة 
النخغي أبو شبل الكوني أحد الأعلام مخضرم 
عن أي بكر وعمر وعڻان وعلى وغيرهم قال 
ابن المدني : أعلم الناس بابن مسعود علقمة 
والأسود. .(-62) عن تسعين سنة وفي 
الجمع (162) وهو خطأ. أخرج له 
الستة. 

الجمع (ج 1 ص 390) الخلاصة 
(ص 271). 
علي بن حسين : 303. 
أبو الحسين بن علي بن أي طالب الحاشمي 
هو زين العابدين المدني عن جده مرسلا 
وأبيه وعائشة وهذا الاسناد في هذه الفقرة 
(303) قال أبو بكر بن أن شية: أصح 
الأسانيد الزهري عن علي بن الحسين عن أبيه 
عن علي أخرج له الستة (92). 

الجمع (ج 1 ص 353)» الخلاصة 
(ص 272). 
علي بن حفص المدايني : 5 
أبو الحسن علي بن حفص البغدادي .وثقه 
ابن المديني وفي. الجمع المديني لا المدائني. 

الجمم (ج 1 ص 358)» الخلاصة 
(ص 273). 
علي بن ربيعة : 356. 


أبو المغية علي بن ربيعة بن نضلة.أخرج له 


الستة. 

الجمع (ج 1 ص 354). الخلاصة 
(ص 274). 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه : 2165 
1 303. 


أبو الحسن علي بن أي طالب عبد مناف بن 
عبد المطلب ابن هاشم المحاشمي ابن عم 
النبيء عي وختنه على ابنته» أمير المؤمنين.له 
خمسمائة حديث وستة وثمانون حديثا. روى 
عنه أولاده الحسن والحسين ومحمد وفاطمة 
وام وفضائله كثية. استشهد لاحدى عشرة 
ليلة بقيت من رمضان سنة (40). 

الجمع (ج 1 ص 352). الخلاصة 
(ص 274) تاريخ الخلفاء (ص 166). 
عمارة بن القعقاع : 19» 252. 
ضبي عن أي زرعة وعنه السفيانان.له نحو 
من ثلائين حديثا .وثقه النساني .توفي في 
خلافة سليمان بن عبد الملك. 

الجمع (ج 1 ص 396). الخلاصة 
(ص 280). 
عمر رضي الله عنه : 27» 115» 135» 
9 191 194 199. 278« 299« 
9 325. 
أبو حفص عمر بن الخطاب بن نفيل 
العدوي المدني . أحد فقهاء الصحابة» ثاني 
الخلفاء الراشدين وأحد العشرة المشهود هم 
بالجنة وأول من ”مي بأمير المؤمنين . له 
خمسمائة وتسعة وثلاثون حديثا »وعنه أبناؤه 
عبد الله وعاصم وعبيد الله وشهد المشاهد 


كلها وفتحت في أيامه عدة أمصار. 
قتله أبو لؤْلوّة غلام المغية بن شعبة سنة' 
(س23). 

ا لجمع (ج 1 ص 338). الخلاصة 
(ص 282) تاريخ الخلفاء (ص 108). 
ابن أبي عمر : 83. 
هو محمد بن يحيى ابن أي عمر العدني أبو 
عبد الله الحافظ. نزيل مكة.أخذ عنه ملم 
والترمذي وابن ماجه (243). 

الجمع (ج 2 ص 477)» الخلاصة 
(ص 364). 
عمر بن أبي زائدة : 143. 
الهمداني الكوفي عن الشعبي وغيه.وعنه ابن 
مهدي وابو عامر العقدي وثقه النساني 
(259) كان یری القدر. 

الجمع (ج 1 ص 340). الخلاصة 
(ص 282). 
عمر بن عبد العزير : 
4. 
أبو حفص عمر بن عبد العزيز بن مروان 
الحافظ أمير المؤمنين الاموي القرشي أمه أم 
عاصم بنت عاصم بن عمر بن الخطاب 
سمع أبا بكر بن عبد الرحمان» وابن قارظ 
وروی عنه الزهري وأبو سلمة بن عبد 
الرحمن . توفي بدير معان من أرض حمص 
(س101) وكانت خلافته سنتين وخمسة 
أشهر وخمس ليال. 

الجمع (ج 1 ص 339). الخلاصة 
(ص 284) تاريخ الخلفاء (ص 228). 
عمرو بن دينار : 215 250. 
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أبو محمد عمرو بن دينار الجمحي مولاهم 
المكي الأثرم أحد الأعلام؛عن العبادلة وخلق» 
وعنه قتادة وأيوب وشعبة وتخلق. له خمسمائة 
حديث (-115) وفي البذيب (125). 

.الجمع (ج 1 ص 364). التهبذيب 
(ج 8 ص 28). الخلاصة (ص 288). 
عمرو بن سواد : 281. 
أبو محمد عمرو بن سواد بتشديد 
الواو ‏ العامري السرحي من أهل مصر من 
ذرية ابن أي سرح. عن ابن وهب والشافعي 
د2245). 

الجمع (ج 1 ص 373)» الخلاصة 
(ص 289). 
عمرو بن العاص : 135. 
أبو محمد عمرو بن العاص بن وائل بن 
هاشم بن سعيد السهمي الأميرء له تسعة 
وثلاثون حديثا (437). / 

الجمع (ج 1 ص 362)» الخلاصة 
(ص 290). ش 
عمرو بن ألي عمرو 1 71 0 
واسمه ميسرة مولى المطلب بن عبد الله أبو 
عئان المدني . وثقه أبو زرعة سمع . انس بن 
مالك وعنه مالك. مات في أول خلافة 
المنصورء وكانت خلافته سنة (136).أخرج 
له الستة. 

الجمع (ج 1 ص 369)» الخلاصة 
(ص 292). 
عمرو بن واثلة : 282. 
أبو الطفيل.والصحيح أن امه عامر بن واثلة 
الليثي المكي من ليث بن بكر بن عبد مناة 
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الصحابي (100) أو (-120) وهو آخر 
المسحابة اا 
الجمع (ج 1 ص 378). الخلاصة 
(ص 185). 
عُمير مولی ابن عباس : 184. 
أو مول أم الل عو عبر ون ير الله 
الهلالي المدني مولى ابن عباس أبو النضر أو 
أبو عبد الل وثقه النسالي .أخرج له البخاري 
ومسلم وأبو داود والنساني 104). 
الجمع (ج 1 ص 391). الخلاصة 
(ص 297). 
ابن عون 251. 
أبو عون عبد الله بن عون ابن ارطبان المزني 
أخرج له الستة أحد الأعلام عن عطاء 
وجاهد والحسن (151). 
الجمع (ج 1 ص 256)» الخلاصة 
(ص 209). 
عيسى عليه السلام : 81 82 105. 
هو عبد الله ورسوله ولدته أمه مرم في بيت 
لحم وآخر الأنبياء من بني اسرائيل» ولا بلغ 
الثلاثين نزل عليه الوحي ورفعه الله إليه وهو 
في الثانية والثلاثين من عمره. 
معجم الألفاظ ولأعلام القرآنية 
(ص 269). 
عيسى بن دينار : 105» 168. 
من القريب أنه عيسى بن دينار بن واقد 
الغافقي أبو عبد الله أحد علماء الأندلس 
المشهورين سكن قرطبة» وقام برحلة في طلب 
الحديث (212). 
ابن الفرضي (ج 1 ص 271). 


الأعلام (ج 6 ص 286). 
ابن عيينسة : 2غ 83. 
بو محمد سفيان بن عيبنة بن أبي عمران 
املال الكوفي أحد أئمة الاسلام» عن عمرو 
ابن دينار والزهري وخلق» وعنه شعبة وابن 
المبارك وأحمدء وقال الشافعي:لولا مالك وابن 
عيينة لذهب علم الججاز (ل198). 
الجمع (ج 1 ص 5 الخلاصة 
(ص 145). 


الغن 
غسدر : 2.5 35. 
أبو عبد الله محمد بن جعفر ال هذلي 
الكرابيسي الحافظ لقبه غندر.أخذ عن جماعة 
منهم شعبة وعنه حلق» وكان من أصح الناس 
كتابا (193). 
(ص 330). 

الفاء 


الفضل : 203. 

الفضل بن العباس بن عبد المطلب بن 
هاشم الحاشمي ابن عم النبيء ع كان 
وما جميلا. روى عنه أخوه عبد الله وأبو 
- هريرة أخر ج له الستة مات في طاعون 


عمواس (18ه). 
القاف 
قبيصة بن ذؤيب : 261. 


أبو اسحاق قبيصة بن ذؤيب بن حلحلة 
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الخزاعي المدني. سكن الشام. وكان من 
فقهاء المدينة. عن أي هريرة وأم سلمة» وعنه 
الزهري. أخرج له الستة (86). 

الجمع (ج 2 ص 422). الخلاصة ٠‏ 
(ص 314). 
أبو قمادة : 274. 
الحارث بن ربعي» ويقال :النعمان بن ربعي 
ويقال عمرو .مع النبيء, َه الأنصاري 
السلمي فارس رسول الله عله .“له مائة 


وسبعون حديثا. مات سنة (54) بالمدينة» 


وسنه تسعوك سنة. 

الجمع (ج 2 ص 94). الخلاصة 
(ص 457). 
قهادة : 2.35 106 2109 2194 
6 


قتادة بن دعامة السدوبي أبو الخطاب 
البصري أحد الأئمة الأعلام. حافظ مدلس 
وقد احتج به أرباب اا .عن أنس وابن 
المسيب وخلق. وعنه الأوزاعي وشعبة وغررها 
(117) أو (118). 
الجمع (ج 2 ص 2 الخلاصة 
رص 315). 
قيبة : 215 303. 
هو أبو رجاء قبية بن سعيد التقفي 
البغيٍ نسبة إلى بغلان من قرى بلخ ل 
أحد أئمة ديك أخذ عنه البخاري ومسلم 
وأبو داود والترمذي (-240). 5 
الجمع (ج 2 ص 426)» الخلاصة 
(ص 318). 
قرة بن خالد : 282. 


(ددكل. ش 
الجمع (ج 2 ص 423). الخلاصة 

(ص 316)..' 

قرظة بن كعب : 356. 


أبو عمر قرظة ‏ بفتحات ‏ ابن كعب 


“ابن ثعلبة الأنصاري الخزرجي قال البخارياله 1 


ضجبة» سكن الكوفة» وشهد أحدا وما 
بعدها»ءولي قضاء الكوفةء وهو اول من فح 


عليه بالكوفة. 

الاصابة (ج 3 ص 231)» الخلاصة 
(ص 315). 
أبو قنعة : 23. 


سويد بن حجير ‏ بالتصغير ‏ الباهلي 


هه . البصري . روى عن أنس وغيروء وعنه جماعة 


منم شعبة. 

الجمع (ج 1 ص 200)»› النلاصة 
(ص 159). 
ابن القصار : 332. 


أبو الحسن علي بن أحمد القاضي المعروف 
بابن القصار-له كتاب في مسائل الخلاف 
من أكبر الكتب في موضوعه (398). 
المدارج (ج 4 ص 602)» 
الديياج (ج 2 ص 100). 

قيس بن سعد بن عبادة :170. 

ابن دلم الخزرجي الأنصاري المدني أبو عبد 
الله. كان بين يدي النبيء عله بمنزلة 
صاحب الشرطة. مات في آخر خلافة 


تريب 


يه معاوية في رجب سنة (60). 


الجمع (ج 2 ص 417). الخلاصة 
(ص 317). 
قيصر : 365. 
جاء في القاموس وشرحه وقيصر لقب ملك 
الروم ككسرى لقب من ملك فارسء» 
والنجاشي من ملك الحبشة. 

التاج (ج 3 ص 497). 
اليل : 365. 
في مستدرك التاج : والقيل اللك من ملوك 
حمير يتقيل من قبله من ملوكهم أي يشبهه» 
وهذا أحد الأأجه فيه. 


التاج (ج 8 ص 93). 
الكاف 
ابن كثير : 233: 


ف ابعض لبخ ملم في الاب الجا يمن 
كتاب المساجد ومواضع الصلاة في متابعة 
الحديث (34) عوض ما ثبت هناك وهو : 


'منصور السلولي حدثنا هرم عن سفيان عن 


الأعمشء حدثني ابن كثير وذلك غير 
صحيح کا نص عليه هنا في المعلم» وانظر 
ابن ثمير في حرف 0 
أكثير بن عبيد : 
e‏ ر عائشة 
رضي الله عنها أبو سعيد.عنها وعنه جماعة 
مہم ابن عون وثقه ابن حبان. 

الخلاصة (ص 320). 
أبو كريب : 170. ` 
محمد بن العلاء أبو كريب الممداني الكوفي 
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أحد الأثبات أخذ عن خلق وعنه أصحاب 
الصحاح (-248) عن سبع وثمانين سنة. 
الجمع (ج 2 ص 447). الخلاصة 
(ص 355). 
كسرى : 5 
في القاموس وشرحه كسرى بالكسر ويفتح 
اسم ملك الفرس كالنجاشي اسم ملك 
الحبشة وقيصر اسم ملك الروم »معرب 
(خسرو) أي واسع الملك... وجمعه أكاسرة 
وكساسرة وأكاسر وكسور والقياس كسرؤن» 
والنسبة كسري. و كسرّوي. 
القاموس بشرح التاج 
ص 522). 
كعب : 91. 
ذكر المازري أن حديث ع هو حديث 
كعب مع أن الراوي له هو أبو هربرة کا جاء 
في صحيح البخاري في باب إذا دعت الأم 
ولدها في الصلاة وكذلك في البابين بعد. 
وكعب الظاهر أنه كعب بن مالك الصحابي 


الأنصاري ي الاي «<-51). 
الجمع (ج 2 ص 429). 
كعب بن عجرة : 201» 332. 
أبو محمد الأنصاري السالمي» 


مع النبيء 
زه . روى سبعة وأربعين حديثا (-51). 
الجمع (ج 2 ص 429). الخلاصة 
(ص 321). 
اللام 
لبيد : 189. 
أبو عقيل لبيد بن ربيعة بن مالك العامري 


أحد الشّعراء الفرسان» وهو أحد أصحاب 
المعلقات . أدرك الاسلام ووفد على النبيء 
عن هو قائل القصيدة المشهورة التي 
اوها : ألا كل شيء ما خلا الله باطل. 
وهو من المعمرين (41). 

الشعر والشعراء (ج 1 ص 231) 
الاصابة (ج 3 ص 325). الاعلام (ج 6 
ص 104). 
اللخمي أو بعض شيوخنا : € 
أبو الحسن علي بن محمد الربعي المعروف 
باللخمي» قبرواني نزل صفاقس تفقه بابن 
محرز والتونسي وغيرهما اشتهرت فتاويه ونفع 
بعلمه» وعنه تخرج المازري» وله التبصرة قال 
ابن فرحون : وهو كتاب مفيد حسن 
د478). 

الديياج (ج 2 ص 104). 
لوط عليه السلام : 4 
نبي الله ورسول وهو ابن هاران أخي ابراهم 
ابن تارح امن بابراهم عليه السلام وتبعه في 
رحلاته» ثم افترق عنه ونزل إلى سدوم من 
بلاد الأإدن» واتصف أهلها بالرذائل حتى 
أنهم يأتون الرجال شهوة من دون النساء ولا 
دعاهم إلى ترك الرذائل عصوا رسوهم فنزل 
بهم العذاب. 

معجم الألفاظ والأعلام القرانية (349). 
الليث بن سعد : 184., 212, 303. 
ابن عبد الرحمان الفهمي مرلاهم الامام عام 
مصرء أبو الحارث. 
وثقه أحمد وابن معين والناس.أخرج له الستّة 
(<175). 
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الجمع (ج 2 ص 433)» الخلاصة 
رص 323). 
ليث بن أي مسلم : 2. 
صوابه الليث بن أي سليم القرشي الكوني أبو 
بكر. أخرج له مسلم مقرونا (143). 
الجمع (ج 2 ص 433) الخلاصة 
(ص 323). 
ابن أبي ليل : 170. 
أبو عيسى عبد الرحمان بن آي ليل ياسر 
الأنصاري الأرسي عن عمر ومعاذ وبلال.أدرك 
مائة وعشرين من الصحابة الأنصاريين 
.)83<١‏ 
الجمع (ج 1 ص 289) الخلاصة 
(ص 234). 


الت 

مالك بن أنس : 45. 46ء 85. 139 
51 152. 2.163 166« 168« 170« 
4 182. 190. 192 193« 219« 
0 » 261 275 288280« 
4 299. 306« 319« 323« 
4 326 2.328 329 334« 
6 341 344 360.348« 361« 
2 367, 368 370. 

أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي 
عامر الأصبحي من ذي أصبح من حير 
المدني أحد أعلام الاسلام وإمام دار 
الهجرة. مع نافعا والزهري وهشام بن عروة 
وغير واحد من التابعين وعنه من شيوخه 
الي ويي الأتضارق وخلق اله نمو الف 
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حديث. وله كتاب الموطأ وهو أول مؤلف في 

الاسلام» تلقاها فحول العلماء الذين قصدوا 

الأحذ عنه وفي طالعتهم علي بن زياد التونسي. 
المدارك منه جزان مختصان بمالك من 

الطبعة المغربية. الجمع (ج 2 ص 480) 

الخلاصة (ص 366). 

مالك بن صعصعة : 106. 

مالك بن صعصعة بن وهب بن عدي 

التجَاري الأنصاري ممع النبي ع روى عنه 

أنس بن مالك حديث المعراج له خمسة 


أحاديث. 1 

الجمع الاج 2 ص 478). الخلاصة 
(ص 367). 
مجاهد : 146. 
أبو الحجاج مجاهم بن حير المكي المقرىء 
الامام المفسر. عن اي باس وام سلمة وآلي 


هريرة وغير واحد من الصحابة وروى عنه غير 
واحد مات بمكة سنة (102) أو (103) 


الجمع رج 2 ص 0). الخلاضة 
(ص 369). 
محمد بن بكار : 201. 


روى عنه مسلم وروی عن إسماعيل بن 
زكرياء» فهو أبو عبد الله محمد بن بكار بن 
الريان البغدادي . مع محمد بن طلحة بن 
أي زكرياء وغيرهماء 
وروی عنه مسلم (238-145) عن ثلات 
وتسعين سنة. 

الجمع (ج 2 ص 469)» الخلاصة 
(ص 329). ش 


مصرف واسماعيل ن 


محمد بن جعفر : 5 
وهو ربيب شعبة» لقبه غندر» انظر حرف 
الغين في غندر. ش 


محمد بن حاتم : 142 143. 

أنو عيد الله محمد بن حاتم بن ميمون 
المروزي القطيعي. روى عن جماعة ذكر 
بعضهم في الجمع ومنهم عبد الرحمان بن 


مهدي.» وعنه مسلم وابو . داود. وثقه ش 


الدارقطني وابن عدي (235). . 

االجمع ١ج‏ 2 ص 0 الخلاصة 
(ص 331).. 
محمد بن رافع : 23 209 2.340 
أبو عبد الله محمد بن رافع القشيري مولاهم 
النيسابوري الحافظ الزاهد أحد الرحالين.عر 
وكيغ وابن عيينة وابن تمير» وعنه البخاري 


ومسلم وأبو داود والترمذي والنساني (5 24). 


الجمع (ج 2 ص 438). الخلا 
(ص 336). 
محمد بن الصباح : 83» 255. 
الجرجرائي الأموي مولاهم أبو جعفر عنه 
أبو داود وابن ماجه. قال ابن معين : 
يحدث بحديث منكر. وأخرج له مسلم 
متابعة (240). 
الخلاصة (ص 341). 
محمد بن عباد : 209. 
ابن جعفر يروى عن عبد الله بن عمرو 
الحجازي. وثقه ابن معين. أخر ج له الستة. 
الجمع (ج 2 ص 5 الخلاصة 
(ص 343). 
محمد بن عبد الله بن بزيع : 143. 
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هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن بزيع 
أخرج له (م ت س) وأخذوا عنه. وثقه أبو 
حاتم (-247). 
الجمع (ج 2 ص 472). الخلاصة 
(ص 344). 
محمد بن أي عدي : 106. 
أبو عمرو محمد بن ابراهم بن أي عدي 
السلمي البصريءوالذي في الجمع محمد بن 
الي عدي واسمه 
(-194). 
الجمع (ج 2 ص 434). الخلاصة 
وص 324). | 
أبو عبد الله محمد بن علي المازري : 1 
لم يصرح باسمه في أول الكتاب وإنما يذكر 
بالشيخ وقلما تخلو فقرة من الاشارة لذلك مم 


U 
]اله‎ 1 
ابراهم . اخرج له الستة‎ 


نشر إليه. 

أبو محمد القاضي: 16. 

من القريب حدا أنه أراد به أبا محمد القاضي 
عبد الوهاب بن نصر لأن المالكية إذا قالوا :. 
القاضيان فلابن القصارء وتلميذه عبد 
الوهاب کا أفاده الشيخ ابن الخياط. وانظر 
عبد الوهاب. 

محمد بن قيس : 356 369. 

ابن مخرمة بن المطلب القرشي الحجازي .مع 
عائشة وأبا هريرة وقيل يرسل عنما وعنه ابنه 


حكم وابن عجلان. 1 
. الجمع (ج 2 صن 6 الخلاصة 
رص 356). ١‏ 

محمد بن المنتى : 35 106» 233. 


أبو موسبى محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس 


العنزي المعروف بالزمن الحافظ ‏ روى عن 
الكثيره وقد ذكر بعضا منهم في تمذيب 
التبذيب » وروى عنه الجماعة وخلق» وكان 
صاحب كتاب» فلا يقرأ إلا من كتابه 


وأكثر عنه مسلم فقد روى عنه 0720 


حدیثا (252-167) عن. خمس وانین 


الجمع (ج 2 ص 451) التبذيب 


أبو مرة : 389. 

مول أم هاني بنت أبي طالب 

هو يزيد الحاثمي مولى عقيل بن ابي طالب. 

وقال الواقدي : هو مولى أم هانىء عن أي 

الدرداء وعمرو بن العاص.أخرج له النستة. 
الجمع (ج 2 ص 577). الخلاصة 


(ص 435). 
٠‏ المُزني : 306. 
أبو ابراهم ا ماعيل بن يحيى المزفي صاحب 


(ج 9 ص 425)؛ الخلاصة (ص 0 


أبو عبد الله محمد بن مسلمة : 
الأنصاري الأوسي 
قال عد رن 
شهد بدرا والمشاهد كلها 0 الفتنة وقد 
يعن النىء عله عل الصدقة ومانت ۲ة 
543 في الجمع والتبذيب وفي الخلاصة 
د07 ` 

الجمع (ج 2 ص 493). التهذيب 
(ج 9 ص 454). الخلاصة (ص 359). 

محمد بن نمير : 143» 233. ش 
هو محمد بن عبد الله بن نير الحمداني 
الخازفي أبو عبد الرحمان الكوفي. أخرج له 

الستة. كان أحمد يعظمه. وروی عنه مدع 

(573) حديئا (-234). 


حارف الله عنه» سم 


الامام الشافعي. قال ابن خلكان: كان عالما 
يحتهدا محجاجا غواصا على المعاني الدقيقة 
وهو إمام الشافعيين وأعرفهم بطرقه وفتاويه 
وهو صاحب الكتاب المشهور مختصر المزلي 


«264). 
الوفيات (ج 1 ص 217). 
أبو سود :3 


مائة وحديثان مات بعد سنة ثلاثين مع 

النبيء عي . 

وقد ثبت أن أبا مسعود هو عقبة بن عمرو. 
الجمع (ج 1 ص 380)» الخلاصة 


` .)299 (ص‎ ٠ 


الجمع (ج 2 ص 442). الخلاصة. 


(ص 346)» التبذيب (ج 6 ص 282). 
المسرار الشاعر : 335. 

هو المرار بن سعيد الفقعسي» كتاب الغريبين 
تعليقا (ج 1 ص 101)» وهو شاعر 
اسلامي. ش 

الشعر والشعراء (ص 680). 


أبو مسلم الخولاني : 9. ) 
عبد الله بن ثوب ويقال ابن 0 الما 
الماني الزاهد هاحر فمات النبيء عة وهو 
في الطريق عن عمر ومعاذ وجماعة» وعنه 
طائفة (62). 
الجمع (ج 1 ص 271)» الخلاصة 


(ص460). 
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معاذ : 2.25 231 32 2215 282. 


أبو عبد الرحمان معاذ بن جيل بن عمرو 
الأنصاري الخزرجي المدني نزل الشام شهد 
بدرا والعقبة “مع النبيء عو وروى عنه أنس 
ابن مالك وغيره. 
0 
جمع القران. 
ا 
( ص 379). 
معاذ بن معاد : 5. 
أبو المثتى معاذ بن معاذ التميمي العنبري 
البصري الحافظ قاضي البصرة مع سليمان 
التيمي وشعبة وابن عون وغيرهم» وعنه أخمد 
وخلق 


وخمسون حديثل وكان من 


2 ص 487). الخلاصة 


واسحاق وابن المديني وابن معين 
(195-119). 
الجمع (ج 2 ص 487)» الخلاصة 
(ص 380). 
معاوية : 115› 251. 
أبو عبد الرحمان بن أي سفيان رضي الله 
عنه» واسم أي نباك صخر بن حر ين 
أمية القرشي الأموي كاتب رسول الله عله 
حديثه في أهل الشام مع البيء عه . روى 
عنه عبد الله بن عباس وغيره. ولي الخلافة 
سنة (41) (ل60) له مائة وثلاثون حديثا. 
الجمع (ج 2 ص 489). الخلاصة 
(ص 381). تاريخ الخلفاء (ص 194). 
معاوية بن صالخ 142. 
أبو عمرو أو أبو عبد الرحمان معاوية بن 
صالح ابن جدير الحضرمي الحمصي أحد 
الأعلام وقاضي ادن مع ربيعة بن يزيد 
كا في هذه الفقرة وخلقاء ومع منه عبد 
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الرمان بن مهدي والليث وخلق (158). 
الجمع (ج 2 ص 491). الخلاصة 
(ص 381). 
أبو معاوية : 170. 
سعيد بن زكرياء العباداني. 
التبذيب (ج 12 ص 240). 
أبو معبد : 26ء 250. 
واسمه نافذ. يروي عن عن مولاة ابن عباس 
وعنه عمرو بن دينار. أخرج له الستة 
(=104). 
الجمع (ج 2 ص 534). الخلاصة 
(ص 405). 
معمر : 83., 203. 
معمر بن راشد الأزدي أبو عروة البصري ثم 
اماي أحد الأعلام . روى عن عدة منهم 


الزهري کا في الفقرة (203) توفي 
(153). 

الجمع (ج 2 ص 506). الخلاصة 
(ص 384). 
المغيرة بن شعبة : 2.143 251. 
ابن أبي عامر أبو محمد الثقفى الكوفي سل 


زمن الخندق. وشهد الحديبية. له مائة وثلاثون 
حديثا . سمع النبيء عي . وعنه خلق 
(<50). 

الجمع (ج 2 ص 499). الخلاصة 
(ص 385). 
المهري : 1 


أبو سيد سعيك ن أي شك الي المدق 


أخرج له الستة. أرسل عن أبيه واي هريرة . 


وروی عنه مالك وغيره (123). 


e 


الجمع (ج 1 ص 167)» الخلاصة 
(ص 138). 
المقداد : 165. 
ابن عمرو بن ثعلبة البهراني الكندي أبو عمر 
ابن الأسود. صحابي رضي الله عنه. له اثنان 
واربعون حديثا (33ه). 

الجمع (ج 2 ص 515). الخلاصة 
(ص 397). 2 , 
المنتشر : 274. 
هو ابن وهب بن سلمة الباهلي» وكان رئيسا 
فارسا ولا قتل رثاه أعشى باهلة بقصيدة 
فريدة منها البيت الذي جاء شاهدا في هذه 
الفقرةء وقد أى بالقصيدة البغدادي في 
النزانة. 

الخزانة ط. السلفية (ج 1 ص 176). 
ابن مهدي : 142. 
بو سعيد عبد الرحمان بن مهدي بن حسان 
الأزدي مولاهم البصري الحافظ الامام العلم 
وخلق.أخرج له الستة (198). 

الجمع (ج 1 ص 288) الخلاصة 
(ص 235). 
ابن مهران : 194. 
محمد بن مهران الجمال أبو جعفر الرازي 
الحافظ . عنه البخاري ومسلم وأبو داود 
(237) او (239). 

الجمع (ج 2 ص 451)» الخلاصة 
(ص 361)» وانظر النووي على مسلم 
(ج 4 ص 111). 
مومی بن دينار : 7. 
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قال الذهبي : مكي عن سعيد بن جبير. قال 
البخاري : ضعيف كان حفص بن غياث 
يكذبه» وضعفه الدارقطني. 
الميزان (ج 3 ص 210). لسان الميزان 
(ج 6 ص 16). 
موسى عليه السلام : 
7 
موسى بن عمران من الرسل اولي العرم من 
نسل لاوي سبط يعقوب .ولد بمصر' وترنى في 
قصر فرعون» وافتتحت نبوته في الطور وآتاه 
الله من المعجزات ما اہر 
معجم الالفاظ 
( ص 36(. 
موسى بن هارون : 303. 
أبو عمر موسى بن هارون الليثي البردي 
الكوفي . روى عن جماعة» وعنه البخاري ' 


«104 .99 4 


والأعلام القرانية 


بواسطة شيخه عبد الله وهو من أفراد 
البخاري. 1 

الجمع (ج 2 ص 485). الخلاصة 
(ص 393). 


النون 


نافع : 192. 242. 

أبو عبد الله العدوي مولاهم المدني يقال:انه 
كان من اهل المغرب وقيل غير ذلك. أحد 
الأعلام عن ماه ابن عمر واي هريرة وأي 
سعيد الخدري» وابي لبابة وعائشة وخلق 
وروى عنه ابناه ومالك وخلائق.قال البخاري 
أصح الأسانيد مالك عن نافع عن ابن عمر 


(117) کا في الجمع وفي الخلاصة 
(120). 

ا لجع (ج 2 ص 528). الخلاصة 
(ص 400). 
اللجاشي : 361› 365. 
النجاشي بالفتح وفي الياء لغتان بتشديد الياء 
ويتخفيفهاء وتكسر نوها أو هو أفصح» 


واختلة في اسعه فقيل مكحن ملك 
القاموس مع شرح التاج (ج 4 
ص 54 3). ش ١‏ 


النخعي ل 00 

أبو عمران ابراهم بن يزيد بن عمرو النخعي 
الكوفي الفقيه. يرسل كثيرا عن عائشة» مع 
علقمة بن قيس «همام بن الحارث وغيرهما 


.)96-50( 

الجمع (ج 1 ص 18). الخلاصة 
(ص 23). 
أبو النضر : 141. 


سالم بن أبي أمية التيمي مولاهم المدني عن 
انس وطائفة وعنه الليث ومالك وابن اسحاق 
وغيره.له نحو خمسين حديثا.وثقه يحيى بن 
معين والنساني .توفي في زمن مروان. 

الجمع (ج 1.ص 188). الخلاصة 
(ص 431). 
: أبو نضرة : 23. 
المنذر بن مالك بن قطعة العبدي العوفي 
البصري .مع أبا سعيد الخدري وجابر بن 
عبد الله وابن عباس وابن عمر وغيرهم وروی 
عنه غير واحد (109). 
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ا جمع (ج 2 ص 504). الخلاصة 
(ص 387). ١‏ 
نفطويه 00 
أبو عبد الله ابراهم بن محمد بن عرفة العتكي 
الازدي الواسطي المعروف بنفطويه .كان عالما 
بالحديث والعربية له غريب القران وغيره وكان 
ثقة (323-224) في خلافة الراضي. 

نزهة الالباب (ص 360). البغية (ج 1 
ص 428). 
نوح عليه السلام : 120. 
هو ابن لامك من ذرية شيث بن ادم عليهما 
السلام ألي البشرء وهو أول الرسل بعد اذم 
كا جاء في حديث الشفاعة الذي أخرجه 
مسلم» وقد دعا قومه إلى عبادة الله وترك 
الأوثان فكذبوا فأهلكهم الله بالطوفان العام 
وركب هو ومن امن به في السفينة فكانت 
ذريته هم الباقين. 

العجم (ص 392). 

الهاء 

هارون بن سعيد الايلي : 369. 
أبو عفر هارو اب د بن ایق آي 
السعدي مولاهم الايلي . أخذ عن طائفة 
وعنه مسلم وأبو داود والنسالي (253). 

الجمع (ج 2 ص 552)» الخلاصة 
(ص 407). 
هارون بن عبد الله : 209. 
أبو. مونى “ارون بن عبد الله بن مروان 
الحافظ البزاز البغدادي يعرف بالحمال. مع 
من الكثير وروى عنه مسلم في غير موضع. 


ga 


الجمع (ج 2 ص 551)» الخلاصة 
(ص 407). 
أبن هرمز :184. 
أبو داود عبد الرحمان بن هرمز الحاشمي 
مولاهم المدني الاعرج القازي» وثقه جماعة 
مع أبا هريرة (-117) بالاسكندرية. 

الجمع (ج. 1 ص 288)» الخلاصة 
(ص 236). 
هقل : 65 
هرقل » كسبل وزيْرج » مالك الروم. أول 
من ضرب الدنانير امبراطور بيزنطي سقط 
الكثير من ملكه بيد الاسلام (641) 

ترتيب القاموس (ج 4 ص 503)» 
المنجد التاريخي (ص 540). 
أبو هريرة رضي الله عنه :25 219 271 85» 
0 185 2193 252: 255› 326. 
اسمه عبد الرحمان بن صخر الدوسي الحافظ 
له (5874) حديثا اتفق البخاري ومسلم 
(325) حديثا بخلاف ما انفرد به كل واحد 
منہما وروی عنه تمام تمانمائة من الثقات.قدم 
وأسلم عام خير (59). 

الجمع (ج 2 ص 600). الخلاصة 
(ص 462). 

الواو 

الواقسدي : 348. 
أبو عبد الله محمد بن عمر بن واقد الأسلمي 
مولاهم الواقدي المدني. أحد الأعلام وقاضي 
العراق .عن خلائق مہم مالك» وعنه طائفة. 
كان عالما بالمغازي والسير والفتوح واختلف 


فيه بين كونه كذابا إلى كونه ثقة وقد استقر 
الاجماع على وهن الواقدي. 

الميزان (ج 3 ص 110)» الخلاصة 
(ص 353). 
وراد : 251. 
كاتب المغية بن شعبة ومولاه. يكنى أبا الورد 
حديئه في الكوفيين . مع المغية بن شعبة» 
وروى عنه الشعبي وطائفة وأخحرج له الستة» 
ووثقه ابن حبان. 

الجمع (ج 2 ص 544). الخلاصة 
(ص 419). 
ورقة : 92. 
ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزى بن 
قصي وهو ابن عم خذيجة رضي الله عنهاء 
وكان قد تنصر وقرأ الكتب وسمع من أهل 
التوراة والانجيل وهو الذي ذهبت إليه خديجة 
بالنبيء ع حين نزل عليه الوحي. 

سيرة ابن هشام (ج 1 ص 254). 
وكيع: : 41 356. 
أبو سفيان وک بن اجرح الرؤاسي بن مليح 
الرؤاسي .الحافظ أحد الأئمة الأعلام .روى عن 

ئق ٬وعنه‏ ام منهم أحمد بن حنبل وكان 

إمام المسلمين في وقته (197129) او 


.)196<( 

الجمع (ج 2 ص 546)» الخلاصة 
(ص 415). 
الوليد بن مسلم : 194. 


أبو العباس الوليد بن مسلم الاموي مولاهم 
عام الشام الدمشقي . روى عر خلق مہم 
الاوزاعي 5 جاء في هذه الفقرة»وروى عنه 
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خلق وأخرج له الستة .وكان مولده سنة 


(119) ومات منصفه الج ية 
(195). 

الجمع (ج 2 ص 537)» الخلاصة 
رص 417). 
الوليد بن هشام : 290. 


العيطي شامي يعد في الشاميين سمع أم 
الدرداء ومعدان.روى عنه الأوزاعي وثقه ابن 
معين. أخرج له مسلم وأبو داود والترمذي 

والنسالي وابن .مانجه, 

الجمع (ج 2 ص 540). الخلاصة 
(ص 417). ٠‏ 
الوليد بن أبي هشام : 290. 
الأتوي مكي عن الین ونافع » وعنه أخخوه 
هشام أبو اندم وحويرية بن أسماء واسماعيل 
ابن علية. وثقه أبو حاتم وغيو. 

الجمع (ج 2 ص 540)» الخلاصة 
(ص 418). 
ابن وهب : 8. 281. 369. 
أبو محمد عبد الله بن وهب بن مسلم 
الفهمي القرشي مولاهم المصريء وحاء في 
الخلاصة البصري والصواب المصري.روى عن 
خلق منهم مالك ويعد من أصحابه 
(197). 

الجمع (ج 1 ص 260)» الديباج 
(ج 1 ص 413)» الخلاصة (ص 218). 


الياء 


يحبى بن أيوب : 71, 170. 
أبو زكرياء يحبى بن ايوب المقابري البغدادي 
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مع اسماعيل بن علية واسماعل بن جعفر ا 


في هذه الفقرة وغيرهاء وعنه جماعة منهم 
مسلم وأبو داود.وروى عنه مسلم في غير 
موضع (-234). 

الجمع (ج 2 ص 569). الخلاصة 
(ص 421). 
يحيى بن حسان : 252. 
أبو زكرياء يحبى بن حسان بن حيان التنيسي 
مع سليمان بن بلال وعبد الواحد بن زياد 
وغيرهماء وعنه عبد الله الدارمي وغيره . وثقه 


أحمد والعجلي (208). 
الجمع (ج 2 ص 559). الخلاصة 
(ص 422). 


ييى بن عبد الله : 26. 
ابن محمد بن صيفي مول عمرو بن عمان بن 
عفان الخزومي المكي. مع أبا معبد مولى ابن 
عباس وعكرمة بن عبد الرحمان» وعنه 
اسماعيل بن أمية وزكرياء بن اسحاق وثقه 
الشاي 
الجمع (ج 2 ص 502)» الخلاصة 
(ص 425). 
يبى القطان : 7 
بو سعيد یی بن سعيد بن فروخ القيمي 
مولى بني تمم الاحول القطان البصري الحافظ 
الحجة أحد أئمة الجرح والتعديل. روى عن 
خلق» وعنه كذلك (198-120). 
الجمع (ج 2 ص 561)» الخلاصة 
(ص 423). 
بحيى بن معين : 19. 
أبو زكرياء يحبى بن معين بن عون بن زياد 


الغطفاني البغدادي الحافظ الامام العلم.روى 
عن خلق» وعنه البخاري ومسلم وأبو داود 
وأحمد وخلق» وكان يذب الكذب عن رسول 
لله ی (233). 

الجمع (ج 2 ص 5664). الخلاصة 
(ص 428). 
يحبى بن موسى بن دينار : 7. 
هذا ما جاء في أكثر نسخ مسلم وهو غلط 
بلا شك كا قال الامام النووي.وهذا الغلط 
هو اثبات (بن) بين يحبى وموسى والصواب 
حذف لفظة (بن) بينهما هكذا. وضعف 
حبى موسى بن دینار» فيحيى فاعل . وموسى 
بن دينار تقدم. 


بحيى بن یی : 170. 


أبو زكرياء يحبى بن يحيى بن ,بكير الحنظلي” 


القيمي الحافظ .أحد الأئمة.عن حماد بن 
سلمة ومالك والليث وخلق.وعنه البخاري 
ومسلم وخلق (226). 

الجمع (ج 2 ص 565 الخلاصة 
(ص 429). 
يزيد بن زياد 2. 
هكذا حاء هنا يزيد بن زياد والذي في نسخ 
مسلم يزيد بن أني زياد وفي الخلاصة يزيد بن 
زياد أو ابن ابي زياد الدمشقمى عن الزهري 
قال البخاري؛ منكر الحديث. - 

شرح النووي (ج 1 ص 51)» الخلاصة 
(ص 431). 
٠‏ يزيد بن زريع : 2143 169. 
او ن و ي 
البصري الحافظ .أحد الأعلام.روى عن خلق 
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وعنه كذلك في الخلاصة (182101) 
وفي الجمع (128). وفي التبذيب ما أثبت 
الجمع (ج 2 ص 573) الخلاصة 
(ص 421). 
أبو يوسف : 
يعقوب بن ابراهم بن حبيب .كان أبو 
يوسف من أهل الكوفة وهو صاحب أي 
حنيفة وكان فقيها عالما حافظا سكن بغداد 
وتولى بها القضاء 2 18) ببغداد). 
الوفيات (ج 7 ص 378). 
يوسف بن سعيد : 369. 
پوش بن امیت .بن مسلم المصيصي أبو 
يعقوب .أخرج له النسالي (271). 
الخلاصة (ص 439). 
يوسف بن عبيد : 191. 
ذكره المازري في هذه الفقرة وحكى عنه قوله 
في تفسير قوله علي المؤذنون: أطول الناس 
أعناقا . بمعنى الدنو. 
يوسف بن يعقوب : 267 73. 
يوسف بن يعقوب بن اسحاق بن ابراههم 
عليهم السلام قص الله تعالى قصته مع إخوته 
منذ النشأة إلى أن أصبح عزيز مصرء ولم يجار 
احوته کا مو بل عفا عنهم. 
قاموس الالفاظ والاعلام القرانية( ص 426). 
يونس المؤدب : 52. 
أبو محمد يونس بن محمد بن مسلم 
البغدادي الحافظ المؤدب. روى عن جماعة 
أخرج له أصحاب الصحاح الستة(208). 
الجمع (ج 2 ص 584)» الخلاصة 
(ص 441). 
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أعلام النساء 


الهمزة 

اعرايية : 149. 

امراة : 1 

أمامة بنت أبي العاص : 236. 

هي امامة ببت ي العاص ب بن الربيع بن عبد 
العرّى القريشية العبشمية أمها زینب بنت 


م ا 


بعد وفاة فاطمة ثم تزوجها المغية بن نوفل 
وماتت عنده وليس لما عقب 

تهبذيب الأسماء واللغات القسم الأول (ج 2 
ض 331). 


الحاء 


م حي : 0 
ا 
كانت تُسْتَخَاضٌ. 


ن أخت زینب بنت 
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أم سلمة رضي الله عنها :. 


تهذيب التهذيب (ج 2 ص 411) الخلاصة 
(ص 490). 


الزاي 


زینب بنت ل الله ع وهي زوجة أبي 
العاص بن الربيع وهو ابن خالتها هالة بنت 


خويلد توفيت زينب سنة تمان من الطجرة 


تهذيب الأمماء واللغات القسم الأول (ج 2 
ص 344). 


السيسن 


164« 168« 
9 170 319. 
وهي هند بنت ألي أمية حذيفة القرشية 


المخزومية أم المؤمنين رضي الله عنہا » وتوفيت 


سنة تسع وخمسين وفي رواية ( 61) عن 
أربع ومانين ستة وهي آخر امهات لزنن 
وفاة وروي عنها ثلهائة وسبعون حديثا وأخذ 
E‏ 1 

تهذيب الاسماء واللغات القسم الاول رج 2 
ص 361)الخلاصة (ص 496) . 


أم ملم : 169. 
هي أم سليم بنت ملحان أخخت أم حرام 
اة جليلة؛ وهي أم انس بن مالك خادم 
رسول الله + عه . 
تهذيب الأسماء واللغات»› القسم الاول (ج 2 
ص 363) الخلاصة (ص 498). 


العيسن 
عائشة رضي الله عنها : 8 107» 2138 


2203 2182 173 2169 168 3 
2275 2257 2251 2222 2219 3 


«292 291 «290 .288 6 
367 2360 2356 «355 4 
.9 


عائشة. بنت أي بكر الصديق التيمية أم 
٠‏ المؤمنين کی أم عبد الله الفقمهة .روت عن 
النبي عه كثيا وأبيبا وو 
انها أم كلتم وابنا أخيها القاسم وعبد الله 
ابنا محمد بن اي بكر الصديق وروی عنها 
عمرو بن العاص » وأبو موسى الأشعري » 
وأبو هريرة وابن عمر وابن عباس وغيرهم » 
وأكابر التابعين . 

كانت عائشة أعلم الناس يسأها الأكابر من 


| اصغر بناته وتزوجت علي بن 


أصحاب سيدنا محمد قله .قال هشام بن 
عروة:ما رأيت أعلم بفقه ولا بطب ولا شعر 
من عائشة » ومناقبها وفضائلها كثيرة جدا 
توفيت في رمضان سنة (58) ليلة سبع 
عشرة منه . 

تبذيب التذهيب (ج 12 ص 433) 
عهذيب الأسماء واللغات القسم الأول رج 2 
ص 350). ` 

أم عطية : 358. ٍ 
اسمها نسيبة صحابية جليلة ها اربعون 
حديثا . (الخلاصة ص 496) 

عمرة بنت عبد الرمان : 173 » 290. 
ابن سعد بن زرارة الانصارية المدنية الفقيبة 


سيدة نساء التابعين عن عائشة توفيت قبل 


المائة الخلاصة (ص 494). 


الفاء 


فاطمة بنت ألي حييّش : 3 


او هيد اط اليه مهاجرة جليلة روى 


حديثها عروة بن الزبير. 
الخلاصة (ض 494). 
3. 
ولدت فاطمة رضي الله عنها ابنة رسول الله 


5 7 ب صاإايل 
فاطمة بنت رسول الله عه : 


سيدنا محمد عه بمكة وقريش تبني الكعبة 
ء عه ابن خمس وثلاثين سنة وهي 

اي طالب 
وتوفيت ليلة الثلاثاء لثلاث خلون من رمضان 
وهي ٠‏ أبنة تسع وعشرين سنة وهي سيدة 


والنبي 
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نساء المؤمنين. لها ثمانية عشر حديئا.وأخرج | وأخرج ها الستة. 
ها الستة. الخلاصة (ص 496) 
الخلاصة (ص 494) 

الهاء 


الت 
أم هاني : 287› 288. 
ميمونة بنت الحارث : 170 181ء 288. | بنت أبي طالب الماشية اسمها فاختة. وقال 
ابن حزن بن بجير العامرية الحلالية أم المؤمنين | أحمد :هند ا ستة واربعون حديئا أسلمت يوم 
ها ستة وأربعون حديئا وهي التي وهبت | الفتح 
نفسها للنبيء عله توفيت بسرف سنة | الخلاصة (ص 500). 
(51). 


562 


الطوائف والقبائل والأم 


الهمزة 


جع : 19. 

جاء في مسلم : 

وأبو زرعة اسمه عبيد الله.روى عنه الحسن بى 
عبيد الله وأبو زرعة» كوف من أشجع. 
وأشجع قبيلة من غطفان من قيس بن 
عدنان. 

معجم قبائل العرب لک حالة ج 1 ص 29. 
الأصوليون أو أهل الأصول : 14› 65» 
32 157› 2165 177 181« 182« 
5 227› 258› 329 358. 
الأصوليون منسوبون إلى علم أصول الفقه» 
وهو علم بالقواعد التي يتوصل بها إلى 
الفقه. 

رد ستور العلماء ج 1 ص 129. 
الأشعرية : 4» 20» 29. 

هم أصحاب ابي الحسن علي بن ماين 
الأشعري المنتسب إلى أي موسى الأشعري 
رضي الله عنهما. 
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وقد حلل مذعيه الشهرستاني في المل 
والنحل ١ج‏ 1 ص 127 إلى 145). 
أصحاب الثوري : 141. 

الثوري سفيان بن سعيد أبو عبد الله الكوفي 
(161ه)تقدم". نرجمته في فهرس الأعلام 
حرف امات شْ 
لاحاب الزواة! عه 

أصحاب ازهري : 303. 

أبو بكر محمد بن مسلم الزهري المدني 
(124) ويعيف . بابن شهاب الزهري 
تقدمت ترجمته في فهرس الأعلام حرف 
الزاي. | 

والمراد بأصحابه الرواة عنه. 

الأكراد : 163. 

وهم طائفة 1 سكان سيا الغربية . 


. الأنصار : 341. 


هم الأوس والخزرج جاء في صبح الاعشى. 
ومنباء أي ازد غسان» الاوس والخزرج أبناء 
حارثة بن ثعلبة بن عمرو بن مزيقيا بن عامر 


أبن ماء السماء بن حارثة الغطريف بن امرىء 
الفيس النظيق:ين عة ين مارك بن الا 
وكانت منازنهم 5 المدينة 
ومنهم كانت أنصار النبيء عل 
صبح الأعشى (ج 1 ص 319 و320). 
الأبياء : 119. 
جمع نبي» فعيل من النبأ بمعنى الخبر فيكون 
مهموز اللام فالنبيء الخبر هذا معناه اللغوي. 
وني الع انسان بغثه الله تعالى إلى الخلق 
لتبليغ الأحكام. 
دستور العلماء (ج 3 ص 394). 
أهل الشام : 36. 
المراد القاطنون بالشام . وحد الشام من 
الفرات إلى المتاحم للديار المصرية. 
وعرضها من جبلي طيء من نحو القبلة إلى 
بحر الروم وبها من أمهات المدن منبح» 
وحلب» وحاة» وحمصء ودمشق» والبيت 
المقدس والمعرة. 
وفي الساحل 
وغير ذلك. 
معجم البلذان لياقوت (ج 5 ص 219). 
أهل العراق : 302162 
والعراق اسم بلاد ما بين النهرين دجلة 
والفرات عن الخليل. 
والمراد بأهل العراق قطانها. 

معجم البلدان (ج 6 ص 133). ' 
أهل العلم : 2,163 240. 
مراده بأهل العلم الفقهاء. 
أهل الكتاب : 225 67. 
اليبود والنصارى. 


: انطاكية وطرابلس وعسقلان» 
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© له 


أهل المديية : 234» 370. 

المقصود بأهل المدينة في الفقرة الأول 0 
في عهد النبيء عه ۰ 
وأما المقصود بأهل. المدينة في الفقرة الثانية 
علماء المدينة إذ يقصد عمل أهل المدينة. 


البساء 


البصيون : 69. 
٠‏ هم نجاة البصة أصحاب مدرسة البضرة. 


فقد كانت البصرة مهد العربية مع الكوفة 
وبقي العلم بہما إلى أن انتهى إلى بغداد 
وغيرها من الامصار. 

وقد ألف في أخبار النحوبين البصريين أبو 
السعيد الحسن بن عبد الله السيرافي 
368ه). وطبع هذا الكتاب بتحقيق 
0 الزيني: ومد عبد المنعم الخفاجي , 
بدات نشاة علم النحو بالبصرة على يد ابي 
الأسود الدؤلي ثم نصر بن عاصم. 

بكر بن عبد مناة : 282. 

بطن من كنانة بن خزيمة من العدنانية. 


صبح الأعشى للقلقشندي (ج 1 
من 350). ْ 
وجاء فيه : أنهم من الاصل السادس من 


العدنانية والأضل السادس كنانة. 

ومعجم قبائل العرب (ج 1 ص 92). 
بكر بن وائل : 282. 

قبيلة عظيمة من أشهر القبائل العربية من 
العدنانية وهي تعد من أعظم القبائل الحاربة 
ومن أشهر حروبها حرب البسوس الشهية 
بينها وبين تغلب. ٠‏ 


و 


قال. في صبح الأعشى ومن أوائل بكر 
بفتح الباء الموحدة وسكون الكاف ل 
وتغلب بالتاء المثناة في أوله والغين الساكنة 
المعجمة وكسر اللام وباء موحدة» وهم بنو 
بكر وتغلب ابني وائل. 


صبح الأعشى (ج 1 ص 338( معجم 


قبائل العربم (ج 1 ص 932). 
الاء 


التابعون : 452. 

جمع» والمفرد تابع وتابعي. وعرف الحا التابعي 
من مع من الصخابي أو لقيه» وإن لم توجد 
الصحبة العرفية. وذهب الخطيب إلى أنه من 
صحب الصحابي فهو عنده أخص ممن عند 
الحم وما عليه الحا اا جح وهو الذي 
عليه العمل. 

مقدمة ابن الصلاح (ص 274). 

التقييد 00 للعراقي (ص 274). 
التىرك : 

المقصود هنا المعنى الوح وهم من 
يتكلمون التركية. 

الموسوعة العربية الميسرة (ص 505). 


الجيم 


الجن : 156» 214ء 234. 


: وكذلك الجان خلاف الأنس رالواحد جني» 


وهم قسم من الروحانيين» وذلك أن 
الروحانيين ثلاثة : 1) الأخيار وهم الملائكمة 
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2) الأشرار وهم .الشياطين 3) الأوساط منهم 
وهم الجن. 

والجن مخلوقات خفية من نار تتخذ أشكالا 
التاج (ج 9 ص 165). 

الموسوعة العربية الميسرة (ص 647). 
جهينة : ٠.85‏ 

حي عظم من قضاعة؛ كانت منازهم ما بين 
الينبع ويارب وهم الحي الثاني من قضاعة. 
صبح الاعشى (ج 1 ص 316). 


الحساء 
الحبشة : 365. 
في القاموس : الحبش والحبشة جنس 
السودان. 
الحرورية : 


هم اأ الذين را على أمير 
المؤمنين علي عليه السلام حين جرى أمر 
الحكمين واجتمعوا بحروراء قرية قرب الكوفة. 
وذكر جملة من رؤوسهم الشهرستاني في 
الممل والنحل (ج 1 ص 172). 

جير : 365. 

يبظ عل من القحطانية ينتسب إلى جَميّر 

أبن سبا. وقدم رسول ملوك حمير سنة 9. 
معجم | قبائل العرب (ج 1 ص 305). 


الخاء 


الخوارج : 24 30. 
هم الذين نزعوا ایل عن طاعة ذي 


السلطان من أئمة المسلمين بدعوى ضلالة 
وعدم انتصار الاكينة للحق. 

حرب صفين» وراسهم الاشعث بن قيسء 
وكذلك مسعر بن فدكي. وزيد بن حصن 
الطالي. 

الملل والتحل رج 1 ص 170). 


الساء 


الروم : 365. 

جاء في القاموس الروم بالضم جيل من ولد 
عيصو بن اسحاق سموا باسم جدهم.وفي 
التاج دخل طوائف. من تنوخ ونهد وسلم 
وغيرهم من غساك كانوا بالشام فلما 
أجلاهم المسلمون عنبا دخلوا بلاد الروم 
واستوطنوها فاختلطت أنسابهم. يقال رجل 
رومي يجمع على روم ليس بين الواحد 
والجمع الياء المشددة. 

القاموس بشرحه التاج ١ج‏ 8 ص 320). 


الثنين 


الشافعية : 2160 2.170 2181 277» 
9 341. 

أو أصيحات الشافعى. هم ميات 
الشافعي ال هون تزه 

والشافعى . هو أبو عبد الله محمد بن ادريس 
الحائمي القرشي المطلبي أحد الأئمة الاربعة 
عند أهل السنة وإليه نسبة الشافعية كافة 


وهو صاحب كتاتب الأم 6 سبع حلدات. 
ر : : 3 52 
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تقدمت ترجمته في فهرس الأعلام حرف 
الشين. 
وألفت كتب عدة في تراجم الشافعية من 
أحفلها طبقات الشافعية لابن السبكي. 
شيوخما : 204. 

للمازري شيوخ لم يعرف منهم إلا اللخمي 
ابا الحسن علي بن محمد (ل498). وابن 
الصائغ أبا محمد عبد الحميد (486). 
انظر ما كتبناه على شيوخه في المازري الفقيه 
والمتكلم (ص 23) ومقدمة المعلم. 


الصاد 


الصحابة : 44, 
7 306 317. 
عرف الزين العراقي في التقييد والايضاح 
الصحالي بأنه من لقى النبىء عة مسلما 
نم مات على الاسلام وقال : ان تعريفه هذا 
هو العبارة السالمة من الاعتراض. 5 

وزاد في التقييد والايضاح الظاهر من كلامهم 


«170 «<69 7 


اشتراط المييز کا هو موجود في كلام يحيى 
أ سات وا داو 
]| رمن 2 


ابن معين., وابي زرعةء وابي 
وابن عبد البر وغيرهم . 
التقييد والايضاح للزين العراقي (ص 251 


252). 
الطاء 


طهفة : 253. 
حاء في معجم قبائل العرب الطهفة قسم 


رئيسى من قبيلة الشلاوة التي تمتد ديارها من 


ر 


دور انافك و و انود دزا 
البقّوم ومن الجنوب إلى حدود زهران وغامد 
ومن الشمال إلى ديار ثقيف. 


العيسن 


.23 22 ,.20 19 8 


عبد القيس : 


قبيلة عظيمة تنسب إلى عبد القيس كانت 
مواطنهم بتهامة ثم خرجوا إلى البحرين ووفد 
وفدهم على النبيء عة سنة (9). 


العم والعجم حلاف العرب يطلق على 


اش س 1 
وو ا / 
القاموس والبستان. 

العرب : 29« 41<« 68 77 0ق 


«191 «189 «168 «146 2.144 6 


338 329 231 2228 5 

358. 
العرب بالخ لضم کالقفلء والعرب بالتحريك. 
حيل من الناس معروف ا العجم 


مؤنث وهم سكان الامصار. 


وني تمذيب الأزهري أن العرب علم على 


كاف امار كاد اة وا 
الأنراية فيح كات EE‏ 


له والأعراني البدوي وهم الأعراب عن 
سيبوية. 
التاج رج 1 ص 371(. 
الفاء 
الفرس : 365. 
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الفرس ل بالضم ل 
يسكنون حنوب قزوين. 
الفقهاء : 67ء 2.68 70. 163. 2222 
9 2230 247« 267« 306 
3 325 329. 

الفقهاء جمع فقيه. والفقيه يطلق باطلاقين 
بمعنى العام بالاحكام عن الامارات 
امجتبد وبمعنى الجامع للمسائل 

العملية» وهو المقلد. 

من دستور العلماء بتصرف رص 39). 
الفلاسفة : 9. 45. 

الفيلسوف الحكم. 

دستور العلماء (ج 3 ص 44). 


جيل من الناس 


»هه 
4 ر 


الشرعية 


القاف 
القدرية : 9. 
من كبار الفرق الاسلامية الأربع وهي : 
1) القدرية. 2) الصفاتية. 3) الخوارج 
4) الشيعة. 
والقدرية هم المعتزلة ويسمون أنفسهم 


أصحاب العدل والتوحيد وقد شرح مذهيهيم 
الشهرستاني ف الملل واللحل (ج 1 
ص 57). 

قيش : 369. 

قبيلة عظيمة أبوهم النضر بن كنانة. فكل 
من النضر فهو قرشي کا في 
: كل م ' 


وتنقسم قريش إلى 


0 
الصحاح» وعند أيعمة الست 
يلده فهر فليس بقرشي. 
قريش البطاح اح وقريش اليل لظواهر. 


9 
ولد 
54 


اللام 


معجم قبائل العرب (ج 3 ص 947). 
الكاف 


الكهان : 231. 

جمع كاهن وهو من يتكهن 2 والكهانة 
القضاء بالغيب» وادعاء العلم به وادعاء 
معرفة الأسرار وتسمى حرفة من يتكهن 
الكهانة (بالكسر) وهي على القياس. 
الكوفيون : 69. 

جمع الكوفي نسبة إلى الكوفة وهي مدينة 
بالعراق على الجانب الأيمن لنهر الكوفة وهي 
المدرسة الثانية للعربية . واعتنى بتراجم 
الكوفيين أبو بكر محمد بن الحسين الزبيدي 
في تأليفه طبقات النحوبين واللغويين (من 
ص 135 إلى 172). 

اللغويون أهل اللغة : 2230 366. 
اللغويون' هم علماء اللغة وأفرد ترجمتهم 
الزبيدي في طبقاته مقسما هم إلى اللغويين 
البصريين» واللغويين الكوفيين وجمع ترجمتهم 
السيوطي ف بغية الوعاة في طبقات 
اللغويين والنحاة. 


المالكية أو أصحابنا أو عندنا : 152ء 
4 2155 156 157« 158« 160« 


«182 2181 «171 165 162 1 


5 199 2202 218 221. 222« 
1 2235 236 247غ» 270« 
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328 ›32⁄6 ›303 2,294 5 
341 2337 2336 2 9 
«368 2361 2360 “358 838 

.0 


المالكية هم فقهاء المذهب المالكي المقلدين 
للامام مالك رحمه الله (179) واعتنى 
براجمهم الكثير ومن اشهر ما آلف في. 
تراجمهم ترتيب المدارك . وتقريب المسالك 
لعرفة أعلام مذهب مالك للقاضي عياض بن 
موسى اليحصبي (544) وقد طبع في 
المغرب على مر سنوات» وطبع في بيروت. 
وأخذ مختصر المدارك للسبتي ' وضم إليه 
تراجم أخرى ابراهيم بن فرحون المدني وسماه 
الديباج المذهب وطبع وذيل عليه أحمد بابا 
بنيل الابتهاج . وآحر من ألف من فقهاء 
المالكية الشيخ مخلوف شجرة النور الزكية. 

ليث بن بكر : 282. 

ابن. عبد مناة بطن بن كنانة بن خزيمة من 
العدنانية. معجم قبائل العرب لكحالة 
(ج 3 ص 1019). 


المؤرخون : 120. 

علماء التاريخ» ويقصد المازري بالمؤرخين من 
كانوا من اهل المائة الخامسة ومن قبلهم. 
المرجئة : 29ء 33. 

المرئجة فرقة من كبار الفرق الاسلامية وهم 
أربع فرق : اليونسية» والعبيدية» والغسانية: 
والثوبانية. 


فصل الكلام علريم في شرح للواقف ومن 


. تكلم المحقق التفتازاني :في شرح العقائد ‏ 


دستور العلماء (ج 3 ص 245). 
المتكلمون : 225 69ء 208.. 
9 علماء الكلام. :وعلم الكلام علم بأمور 
تحصل معه حصلا دائما عاديا قدرة تامة 
على اثبات العقائد الدينية على الغير وإلزامه 
اياها بإيراد الحجج عليها ودفع الشبه عنها.وقد 


النسفية على وجه تسمية علم العقائد بعلم 


الكلام. 
دستور العلماء (ج 3 ص 1 ). 
اغدثون : 67. 


امحدثون هم علماء الحديث. قصد المازري ها 


هنا باحدثین شراح الحديث كا تفيده عبارته 


ريه 


في الفقرة المذكورة. 

المسلمون : 327. 

جمع المسلم » وهو اسم فاعل من أسلم 
والاسلام والايمان مترادفان وهنا الاقرار 
باللسان مع مواطأة القلب» وفي الكشاف أن 


الاسلام كل ما يكون من الاقرار باللسان من 


غير مواطأة القلب. والايمان ما واطأ فيه 
اللسان القلب. : 

دستور العلماء (ج 1 ص 85). . 
المشركون : 226» 335. 

المشرك اسم فاعل من أشرك.والشرك أن نجعل 
للباري ما يشارك ذاته في صفاته . والشريك 


للباري ممتنع الوجود. 


ت 


دستور العلماء (ج 2 ص 209). 
المعترلة : 4. 9 29ء 31» 35, 2107 
11ء 208 302 359. 
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المعتزلة ويسمون أصحاب العدل والتوحيد 
طائفة المعتزلة من الاعتقاد (ج 1 ص 57). 


اللون 
بدو النجار : 226. 
بطن من الخزرج من الأزد ومنهم أخوال 
النبيء عه 
معجم قبائل العرب لكحالة (ج 3 
ض 1173). 
النحاة : 329. 
علماء النحو » وهو علم يبحث فيه عن 
أحوال الكلمة والكلام من حيث الاعراب 
والبناء. وحص النحاة بتآليف منها طبقات 
الزبيدي ومنها بغية الوعاة في طبقات اللغوبين . 
والنحاة وقد تقدم الكلام فيما يتعلق بعلماء 
النحو واللغة. . 
نساء النبيء عله : 181. 
زوجاته نه وهن أمهات المؤمنين 
والمشهورات منبن إحدى عشرة. 
وترجم هن المحب الطبري. (694) واعتنى 
بطبعه أحمد بن راغب .بن محمود بن هاشم 
الطباخ الحلبي (1370).. 
اللصارى : 225 327. 
هم أمة المسيح عيسى ابن مرم عليه السلام. 
وأق أربعة من الحواريين اجتمعوا وجمع لكل 
واحد منهم جمعا للاتجيل وهم : متى» الوقاء 
ومرقس» ويوحنا. 
وقد افترقت النصارى اثنتين وسبعين فرقة 


وكبار فرقهم ثلاثة : الملكائيةء والنسطورية» 
الملل والننحل (ج 2 ص 32). ` 


الياء 


اليود : 327. 
هم أمة موسى عليه السلام. 
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واج رر وهو أول كتاب نزل من 
الاه ن ال فل وة 0ن ت 
صحفا وهو ما نزل على ابراهم عليه السلام 
وغيو من الأنبياء. وهم قرم ومنهم العنانية 
والعيسوية وغيرهما. 


الملل والنحل (ج 2 ص 9). 


ها 


أحد : 370. 
بدر : 355. 
البقيع : 369. 
تبوك : 282. 
الحديبية : 46. 


حروراء : 175. 
حضرموت : 70. 


البلدان والأماكن 


الكعبة : 133. 

المديية : 62< 185« 190« 234 
0 370. 

المسجد الأقصى : 96 

المسجد الحرام : 96. 

مكة : 86. 140 285. 

منیى : 36. 

امن : 360, 365. 
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:استهبلال e‏ ل ا و ا ا الت OE RS OED‏ 
المازري ‏ عصره ‏ الدولة الصنهاجية بين التشيع والسنة ENES‏ 
. ميل الأفارقة قة إلى السنة ‏ تستر الفاطميين E‏ 
موقف أهل السنة من إظهار الدعوة بجلاء E‏ 
مواقف ابن أبي زيد في إرساخ السنة 00 
دور المقاومة arson ES‏ 
جنوح صنهاجة إلى السنة a‏ 
استضعاف المعز ‏ أسباب الاعلان بالسنة AS‏ 
اضطراب الحياة في عصره SARS SESS‏ 
حياته ‏ تخرجه ‏ تأثره بالقاضي عبد الوهاب - مدرسته e‏ 
الميانشي ا AAS‏ 
البرجيني لا اا الي AOS‏ 
ابن الحداد المهدوي ...تت سيت EOS‏ 
تلاميذ ابن الحداد : أبو عبد الله بن عبد الجبار الرعيني 
ثم السوسي ل E‏ 


أبو زكرياء يحبى البزق ‏ القاسم بن حماد بن أي بكر اللبيدي التونسي .. 


ومن تلاميذ ابن الحداد الأندلسيين أبو عبد الله محمد بن احم ` 
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أبو 0 تلاميذه 11 ز ز ز 5[ 17171011011 


الشلبي س شيوخه رحلته ا عو اع د دو م ل ا 
ابن صاعد س شيوخه من الأندلس س ومن شيوخه بالاجازة ‏ 
رحلته وتلقيه فيها س تلاميذه منزلته ‏ وفاته SEE‏ 
ابن الضحاك AAA‏ 
ابن طاهر الأنصاري ‏ رحلاته وتلقيه ‏ تاليفه N‏ 
1 ابن عظيمة س مؤلفاته eA‏ 


أبو مروان بن عيشود الدع ف ل نوه Se‏ وك ال او كد جا ب ال ا 
تلاميذه بالاجازة ابو إسحاق الانضاري ولايته القضاء 00 


ابن خلصة ل شيوخه ‏ إحازة المازري له منزلته A‏ 
ابن خير ‏ ابن رشد الحفيد س إجازة المازري له O‏ 
ابن EET‏ هيه 2110 


مولده ووفاته ا 
ابن الصفار البرناج ‏ إقامته بالمهدية ‏ إقامته بتونس e‏ 
ابن عبيد الله سے شيوخه 010 151111010101010 
القاضي عياض س مكانته وفضله ‏ شیوخه ‏ تاليفه ‏ 
وظائفه ‏ ميلاده ووفاته EAA CAR EES‏ 
ابن أبي العش ابن الفرس صاحب الأحكام ENE‏ 
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ابن الفيس أبو المتقدم +0 لزه ع ماه LCR CE‏ طم طلم لعا a‏ طم كا EEK SALO‏ فرك 
ابن قرقول س مصنفاته ‏ ميلاده ووفاته EES‏ 


كوزان س رحلته إلى المهدية “0 270000 
طريقة المازري في التدريس والتأليف ea GR‏ 
حكم التطلعات الحوية RARER‏ 


تحريره الالحتبادي لمواطن الخلااف lS‏ 
الاشادة بطريقة المازري 100 1 1 1 [ 2171131 


الاستجمام في دروسه EASA‏ ا 
تاليف المازري ‏ تعاليقه على أحاديث الجوزق ‏ اعتناء أهل المغرب 
بحتب المازري ا ا ل ا ام ا 
صاحب البرهان س تلق لد من شيوخه ‏ رحلاته ‏ میلاده ‏ وفاته 0 
البرهان وشرخه للمازري ...............! ا 
اقتفاء الأبياري وغيو للمازري TS‏ كي 


SDE ا‎ eR e اجتباده‎ 


المازري الاشعري امس رمف لمكو ا ل و ب سو 


لكل وحهة A A‏ ا ا ناوي اناموج ARSENE‏ 


بين الغزالي والمازري مفكري الاسلام 5 
'مغالاة الغزالمي وتواضع المازري NIE‏ 000 


بين المازري والسبكي ee Aaa‏ 


حفيق ع وها لوقه جع لعاف ةهافت م اها لوال aaa‏ فاع اع عع وعم SRT‏ ورد به 
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المعلم بفوائد مسلم 


صحيح مسلم 

الامام مسلم ‏ تحريه [ST eames‏ 
الجامع الصحيع- القطع بتاليف مسلم له من میزاته ‏ عدد احاديثه 
تراجمه وأبوابه See eel A EAR‏ 159 
روايات مسلم ‏ رواية الجلودي ‏ تلقیه ‏ مذهبه ‏ وفاته ‏ تصوفه .... 162 
الرواية المشرقية ‏ ابن سفیان س سماعه ‏ ورحلاته ‏ وفاته SSNs‏ 163 
الفارسي س سماعه ‏ الرواية عنه ‏ وفاته 1624 
أبو عبد الله الفراوي س الرواية عنه ‏ رحلاته ‏ روايته لمسلم ‏ وفاته .... 165 
ولد حفيده س روايته ‏ مولده ‏ وفاته Se‏ ع م 166O‏ 
أبو إسحاق الواسطي ‏ وفاته الجا ماخ 1 الاق LOT SRS‏ 
الامام النووي س منزلته وتاليفه ‏ تلاميذه ‏ ميلاده ‏ وفاته sss...‏ 167 
الرواية المغربية ‏ أبو العباس الرازي IOS SSO SSS‏ 
أبوالعباس العذري = رحلته ‏ من شيوخه ‏ تلاميذه ‏ مولفاته ‏ وفاته.... 169 
أبو علي الصدفي ‏ روايته ورحلته ‏ استشهاده Osea AS‏ 
أبو بحر بن العاص س شیوخه ‏ منزلته ‏ تلامیذه ‏ ميلاده ووفاته ........ 170 
القاضي عياض SSS‏ ا ا ITI SS‏ 
رواية عبد الغافر الفارسي II aoe TR‏ 
نصر السمرقندي س شيوخه ‏ الرواية عنه ‏ وصفه ‏ رواية الحميدي 
عنه ‏ مولدة ووفاته ITI‏ 
أبو علي الحسين بن علي الطبري ‏ وصفه -. شيوخه ‏ تدريسه بالنظامية 

ومكة المكرمة والمدينة المنورة ‏ محنته 000 وفاته ا اا E‏ 
أبو محمد ابن أي جعفز ل منزلته ‏ جب a aE‏ 

ميلاده ووفاته ل 117 
أبو سعيد السجزي PASSA DO‏ 
أبو محمد الشنتجيالي = سماعه ‏ رحلته ‏ مكانته - رجوعه إلى الأندلس وفاته ٠‏ 175 
أبو حفص الوزن س شیوخه _ سحلته س منزلته ‏ مولده ومقتله 175 
أبو عبد الله محمد س تلقيه ‏ وفاته Sse a‏ 176 
ابن أي جعفر I70 eee SES‏ 


حاتم الطرابلسي س مشيخته بالأندلس ‏ رحلته إلى المشرق والقيروان ‏ 
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ته ب الرواية عنه ب مولده ووفاته ۰۰ 
الغسالي ‏ ابن عتاب ‏ منزلته ‏ تأليفه ‏ الرواية عنه ‏ ميلاده ووفاته .. 
رواية الكساق ..............: اا eR‏ 
رواية القلانسبي ‏ وفاته ‏ نسخته ا E‏ 
عناية علماء ا مغرب بصحيح مسلم ‏ تفضيل مسلم N‏ 
تعزيز المازري لتقديم صحيح مسلم ROS‏ 
المعلم س تسميته ‏ إملاؤه س قیمته س طریقته ................. e‏ 
عدم الترتيب في شروح الأحاديث SS AAR‏ 
شرح القاضي عیاض تاليف القاضي إلال عناية فاضي بمسلم سب 
طريقته اس ا E O‏ 
کال الإکال مكمل الإکال O‏ ااا 
تختصر عیسی الهنديسي لإكال الإکال س مؤلفاته ‏ وظائفه ‏ تعلیقه 

ْ على مسلم اد لس RS SRSA‏ 
إكال الإکال لأبي الروح الزواوي س موؤلفاته seas‏ 
إكال الإكال للبقوري 0 
شرح القيسي ORES‏ 
مصادر المعلم ‏ خدمة السند ‏ تقييد المهمل ‏ اعتاده في المعلم 0 


مد بن حنبل ‏ البخاري ‏ مسند البزار الكبير ‏ كتاب الترمذي ‏ 
ابن الجارود ‏ أبو جعفر العقيلي ‏ الجوزق ‏ أبو داود س ابن 
السكن ‏ عبد الرزاق ‏ علي بن عمر الدارقطني ‏ مسلم بن 
الحجاج ‏ ابن المديني ‏ أبو مسعود الدمشقي ‏ النسائي ‏ أبو نعم 
الجرجاني ااا سد سروه ا SES‏ ا 
تحقيق المازري في غريب الحديث ‏ كتاب الغريبين ‏ اعتټاد كتاب 
الغريبين في المعلم ‏ أحمد بن يحى الأخفش ‏ الأزهر -الأسني ‏ . 
ابن الأعرابي ابن الأنباري اہو بكر بن الأنباري الثعالبي أبو 
منصور ‏ ابن حبيب - ابن خالويه ‏ ابن دريد ‏ الزجاج. ابن أي 
زفئين ابن السكيت السيرافي ب شمر س ابن شميل س صاحب 
الأفعال ‏ أبو العباس المبد ‏ أبو عبيد ‏ أبو عبيدة ‏ ابن عرفة أبو 
عبد الله أبو علي البغدادي ‏ أبو عمرو بن العلاء ‏ الفراء س ابن قتيبة 


أو القتبي ‏ القزاز ‏ ابن الكلبي ‏ الليث لليث - المطرز ‏ ابن المكي ‏ 


576 


178 


220-2 


ابن النحاس ‏ أبو نضر ‏ أبو الهيثم ‏ ابن ولاد الفا د اط 235231 


فهرس المصادر الحديثية والمصادر اللغوية ea e‏ 2392238 
"الاستنباطات من الحديث DAL SRA‏ 


اللسخ المعتمدة = نسخة المدينة المنورة کڪ الجزء الأول ع تاريخها - خطها 
الجزء الثاني س تاريخ نسخه ب عدد صفحاته ‏ انتقال هذه النسخة إلى 


المدينة المنورة ‏ من حصائص هذه النسخة ‏ مقابلتها ‏ الاعتاد عليها .....: 254-243 . 
الدنسخة التونسية ل تاريخ نسخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها E E‏ 2:54 

النسخة الرباطية س تاريخ نسخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها SE‏ 

النسخة المصرية ‏ خطها ‏ تاريخها ‏ قيمتها ‏ الاعتاد عليها 2611 
منهج التحقيق ا بارعا فيه قا اخ امو 261 


فهرس موضوعات م 


المقدمة :في ذكر تاريخ إملاء ۳ (سنة 9 اون يكاب مسلم ور 


ترجمة مسلم ess‏ 

1 س قول تسل «لو عَم الي» معناه مهل ل ممم ب 
پد 2 س بیان ان Ra‏ دعنت إليه الضرورة 21217111111 
3 س بیان معنى عر EEE es‏ 

4 معنى الكذب عند الأشعرية وال معتزلة وترحيح مذهب الأشعرية 2100 


5 س بیان أن رواية حديث «كفى بالمرء كذبا أن يحدث بكل ما سمع» في كل 
نسخ مسلم مرسلة من رواية معاذ وغيوء إلا في نسخة أبي العباس 
الرازي فإنها مرفوعة Sa SaaS AS DEA SSeS ae‏ ا St‏ 
6 س الصواب أن مسلما لم يلق الحميدي e SRS‏ 
x‏ غييها A‏ 
8 سما وقع في نسخة الرازي من قوله : رَوَى الزهري وصالح بن كيسان وهم 
والصواب صالح بن أبي حسان DT SD A‏ 
كتاب الإيمان 


9 سین فيها معنى قوله «كَتَمَة مرون العلم»» وكذلك أن الأمر أنف وأن 3 
لا ينفون القدر على الاطلاق يا COTO‏ ل PEO‏ ل و0 وي لاماي و ا لا 


269 
270 
271 
272 
273 


33 
274 


214 


215 


20020217 


A 


11 
12 
13 
14 


15 
16 
17 
18 
19 


22 


23 


س شرح قوله في الحديث «تلد الأمة ربتها» ا 


سب معنى قوله «وترى العالة رعاء الشاء) ا 2 
س بيان ما هو المراد من قوله «الركاة المفروضة» RE‏ 
ل بیان ما هو المراد من قوله «لا أزيد عل هذا ولا أنقص» E‏ 
س مشاحة ابن عمر لمن روى عنه حين قال «وحج البيت وصوم رمضان» 

بان الصواب تقديم صوم رمضان على الحج إن 8 ب 0000000 


س بیان معنى «الدباء والحنتم والنقير والمقير» SE‏ و ل 
س معنی القطَيْعَاء وترخيص مالك ف بيك الحنتم د ا e‏ 


س معنى قوله في «أسقية الأدم» .. 


شت بيان أن (ذا) لا تضاف إلا إلى الأحناس إن 000000007 
س سند مسلم في حديث «سلوي»» وخلااف آهل العلم فيما ورد في رواية 
ابن ماهان خاصة في سند حديث سلوفي إل ۰ 0 


. س إبطال ما ظنه بعض الفقهاء من أن الصلاة والركاة من الإيمان خلافا 


للأشعرية تمسكا بما جاء في حديث وفد عبد القيس «امرم بأربع» إل 55 
س تصويب رواية الجلودي التي. جاء فيها قول حنظلة : سمعت عكرمة بن خالد 
ييدث طاووساء لا رواية ابن الجناء STS‏ |[ 1 2111111 


صلل 


س شرح قوله عه لوفد عبد القيس «مرحبابالقوم غير خزايا ولا دامي» .. 
- 04 2 ع 6 6 6 
إزالة الإشكال في قول مسلم : عن ابن جرج أخبرني أبو قزعة أن أبا نضرة 


أخيو وحسنا أخيرها أن أبا سعيد أخين e O nee‏ 
س مراحعة وفد عبد القيس في الانتباذ في الأسقية لكثة الجرذان ذهابا منبم 


لما الفوه من ان الشرع مبني على المصالح ESN E‏ 
س مذهب حذاق المتكلمين أن الود والنصارى غير عارفين بالله e‏ 


ا ما وقع في حديث ابن عبد الله عن ابي معبد الجهني عند ابن ماهان وهم ... 


- ف قول آي بكر. لعمر 3 «والله لاقاتلن من فرق بن الصلاة والزكاة» فيه 


دليل على القول بالقياس ا 
ب معنى العقال 5 قوله «لو منعولي E E OE DS‏ 


AE ECE 
سے اختللاف الناس فیمن عصى من‎ 


س ما هو المراد من حق العباد على الله کا حاء في حديث معاذ : «ها 


85 5 الك ف 
. تدري ما حق العباد على الله ؟» 


أهل الشهادتين 00 00000 0 1201000 


32 


44 
45 


ل معنى قوله «تاھا لت لس انب ل ب ا 
الرد على غلاة المرجئة في احتجاجهم بقوله عو في حديث ابن الدخشم 
«أليس يشهد أن لا إله إلا الله» e‏ من أن الشهادتين تنفعان وإن لم 


تعتقدا بالقلب E‏ 
س بیان کون الحياء من الإيمان e O‏ 
س ترحيح رواية الجلودي على رواية ابن ماهان لحديث «لا يؤمن أحدك حتى 

أكون حت إليه» الحديث EER OSS‏ 
س معنى الخيلاء والفدَّادِين E Ty‏ 
الكلام على النصيحة في قوله «الدين النصيحة» a‏ 
س تحرير في قوله «لا يزني الزاني حين يزڻي وهو مؤمن» لظ 
س حرير الكلام عل أوصاف المنافقين وبيان وحه تسمية المنافق منافقا 25 
س بیان ما هو الراد من قوله ع «أيما امرىء قال لأحيه : كافرء فقد باء 

بها أحدهما» وبيان معنى (باء وحار) a‏ رك ل ا 
س بیان ما هو المراد من قوله عو «من رغب عن أبيه فقد كفر» E‏ 


س تضعيف ابن حنبل للحارث بن فضيل الذي حاء 5 سند الحديث 


رقم 80 (1) من مسلم E‏ 
رد احتجاج من أنكر حجية ة الاأجماع حديث «لا ترجعوا بعدي كفارا 


يضرب بعضكم رقاب بعض» ولسوا اسرد اموي مق مساح اح او 


س تحرير القول في قوله «إذا أب العبد لم تقبل له صلاة» ET‏ 


س بيان أن محل ما جاء من قول «... وأما من قال : مطرنا بنوء كذا فقد 
كفر» إنما هو فيمن اعتقد أن التأتير للكواكب لا لعادة أحراها الله في 
بعض اتصالات في الکواکب ت E‏ 

س إدخال الزهري في سند حديث رقم 125 کا في نسخة ابن ماهان خطأ . 

س رد احتجاج أصحاب أي حنيفة بما حاء في الحديث «إذا قرأ ابن ادم 
السجدة ل الشيطان يبكي » على أن سجود التلاوة واجب E‏ 

س معد ا ER SRO‏ 


EE Cy ALND 1 1 1 120 يطعم معك» 2 12 2 2 21212 2 2 12 212 1 2 1202 1 1 12 1 ز‎ 
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س معنى بطر الحق وغمط الناس DCO‏ 
س المراد من قوله «إن الله جميل يحب الجمال» eens‏ 
لا متعلق لن كفر العاصين بقوله «ترك الصلاة كفر» EERE‏ 
س استنتاج أن فاعل السبب كفاعل الشيء نفسه من قوله «أكبر الكبائر شتم 

الرجل والديه» الحديث eR‏ 
معنى الصالقة والحالقة والشاقة ... E‏ 


س بيان أن معنى المام حاء في الحديث رقم 169 Ae‏ 
سے تحریر فقه حديث «من نذر شيعا لا علكة) ...تت e‏ 
إسقاط القصاص في خطأ الامام وغيو O a‏ 
المراد من قوله «من حمل علينا السلاح فليس منا» e GES‏ 
س معنى قوله «من لعن مؤمنا فكأنما قتله» Ae‏ 0000 
ل معنى قوله «ما أجزأ منا اليوم ما أجرأ فلان» تسو انس 
س معنى اجتووا والمشقص وال راحم ۰ ares‏ 
ب المراد من قوله «من أساء أي بعد الاسلام» اخذ بعمله في الجاهلية 

والاسلام» الكفرٌ RESA Aca RE aR‏ 
س معنى التحنث وقبول طاعة الكافر mse‏ 
س ما يستفاد من قول الصحابة «أينا لم يلبس إيمانه بظلم» N‏ 
ح يع الغلول e E‏ امو N REN‏ 
تحرير مسألة : هل يوّاخذ الانسان بالخواطر 00 
س مذهب القاضي أبي الطيب الباقلاني المؤاخذة على العزم E‏ 
س تحرير مسالة الوسوسة في الايمان وتقسيمها إلى قسمين 000 
س المسائل المستخرحة من نزاع الحضرمي والكندي بين يديه ڪيه E‏ 
س تحرير سند حديث رقم 80 من الباب الرابع والثلاثين من مسنلم ا 
س الفرق بين علم العيان وعلم الدليل BN A AA‏ 
التنبيه على فضل يوسف في قوله عه «ولو لبشت في السجن طول لبث 

يوسف لأجبت الداعي» i EE RE ARE‏ 
س الركن الشديد هو الباري حل وعلا .......... aS‏ 
س معنى قوله «على يمين صبر» 10000 0 0 113701070 
س معنى قوله «في جذر قلوب الرجال» ..... ERAN ANOS‏ 


78 الفرى بين کت وسكت eR SE eS‏ 
9 سس معنى قوله «مريكدا كالكوز مجخبا» EMSAs‏ 
80 س معنى «يأزر» ينضم و AeA‏ 
ق ا اق شيط و a‏ 
2 سس معنى القسلاص مس ا E SN RS‏ 
3 - تحرير سند الحديث الذي رقمه 236 E‏ 
4 - تفضيل معجزة الوحي القراني على معجزة عصا موسى لعدم دخول 
AE‏ ا عاو وعاال اعدو 5-6 
85 ب تحير القول في اسم ابن سلمان الأغر أهو عبد الله, أو عبيد الله ؟ 310 
6 ب الكلام على حراء ويتحنث بوتس ا تدب امو سو ابا مات او 
7 لس معنى قوله «ترجف پوادرو» اتيت لمم مي 0 
8 لد معنی قرله «زملوي» وتحرير مسألة : هل كان النبيء 2 امتعيلة!:-قبل 
بعثته بشريعة ؟ RS‏ و E‏ 
9 س معني الكل ماسو ا لماوح اواو 
90 - معتی «تكست ب المعدوم» A A ER 1 [ ES‏ 
1 7 الكلام على الناموس وعلى صيغة فاعول التي لامها سين 5000 
2 «الكلام على قول ورقة «يا ليتنى كنت فيها ا SR‏ 
E‏ ع ا aS‏ 
4 لس معنى قوله «فَحششتٌ» aS‏ 
5 -(ما) في قوله في زيل الوخي «ما أنا بقارىء» نافية. وليست استفهامية 
6 بالاختلاف في اسرائه َيه بالجسد أو بالروح ا 
93 حا الكل عل E a‏ ا 
8 © معن «حنابذ اللؤلؤ» ES RS STRESS‏ 
9 معنى «ضرب من الرجال» Aa e‏ ا 
0 - معنى قوله «له جؤار» SN E‏ 
1 - معنى قوله دغل ناقة جعادة خطامهنا لبق و 
2 - معنى «مراق البطن» مسمس ال او اج لطر و ماق 
3 -س معنى «ينطف رأسه ماء» E ME NN 1 AS‏ 
4 شرح ما جاء هة وضع جال من ينه «جعد قطط» 51211110118 
105 س شرح ما جاء في صفته من قوله «كأن عينه عنبة طافية» ا 
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6 سما جاء في حديث الإسراءء من تردد في كون أنس بن مالك رواه عن 
صعصعة افو فيه أنه رواة عنه دون ردد ا EA:‏ 


107 س معنى «قف شعري» في حديث عائشة وان إنكارها لرؤية الباري ي انما هي 
لرؤية ادنيا E O‏ 
8 2 التوفيق بين حديث «ثور ا أراه» وحديث «رأيت نورا» إنما هو 
ل E oI ao‏ ا 
109 — رر الكلام في قوله «حجابه النور» E SS E‏ 
0 - قوله في الحديث «رداؤه النور » هو على أسلوب العرب في مخاطباتهم 2 
1 - معنى قوله «هل تضارون في القمر ليلة البدر» في حديث رؤية الباري .. 
2 -س معنى قوله «يأتههم الله في غير الصورة التي يعرفونها» ES EE‏ 
3 س الماد بصورة الباري التي يعرفونيا صورة الاعتقاد AES AG ٠.‏ 
ت من اکر وم اا 9ب 2111 
5 - معنى «قشبني ريحها» ARS‏ 
Ea E — 116‏ [ذ[[ذ[ز[ز 1[ [ 211011011311 


7 هس سؤالان يتعلقان ا جاء ف 5 الحديث «أتسخر لي وأ نت الملك؟» والجواب 


8 - معنى «تجلي الباري» ا ا ا ة 
119 - ماورد بواإعدارات لاا فى حديث الشفاعة .......: 0 


121 ل معنى قوله في النار «تحطم بعضها بعضا» OOO OE‏ 
122 س معنی «أنفقهت» رمو ERS SRS‏ 
123 س معنى قوله «حممّا» RRS E RNS‏ 


14 معنی قوله «ضبائر »© ا ا 
5 س الماد بالنواحذ الضواحك لا أقصى الأضراس. 0 
6 ل ضبط لفظ الجسر RE I CA A‏ 
7 - الكلام على الكلاليب والحسك eS See‏ 
E ea ehe E e TS‏ 
09 معنى قوله «ثرلف لم الجنة» OE O‏ 


EE 00 ما هو المراد ب«جنبتي‎ 0 
E E SAS a RE EN معنى «خبأت دعوي»‎ 1 
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333 


334 
335 
336 
336 
337 
337 
338 
338 
339 


339 سب 
341 
341 
341 
341 
342 
342 
342 
2 ص 
343 
343 
343 
343 
343 
344 


ين س معنى الرضمة IAA ORS OS LN EL OD‏ 
134 ل الْعْبرّات البقايا IAA. O a Re:‏ 
0115 - معنى الضحضاح aaa‏ و فم . 344 
6 - معنى الحمة 3A5 aM SS SaaS‏ 
7 س بيوت العرب جا ل 3505 

8 رد احتجاج مر وا ينوي سكا ا و اة من أمتي 
سبعوك ألفا بغير حساب... وهم الذين لا يسترقوك» ا TAS a:‏ 

1 كتاب الطهارة 

9 - الطّهورٌ شطر الايمان ... ا A O‏ 
10 - الإيتار في الاتعهما. ا SAR‏ 
1 - وهم وكيع في حديث عټان جشوف ناوعا ااا و اماد ايا ا 34:9 
2 - وهم ابن الحذاء في روايته SS‏ 349 
3 ل في سقوط راو في حديث المسح على الخفين ak‏ ا SO‏ 
ب 144 س خرو ج النطايا مع الوضوء FSI E eS‏ 
5 حديث «تردون علي را محجلين» SSE AES EAA nes‏ 
6 - بیان «خيل دهم بهم» ا ا - :3-52 
7 7 السلام على أهل المقابر ا ل E‏ 
8 حديث «أنافرطهم على الحوض» E‏ ا ا ب o‏ 
9 9 السواك داق مج اناق اماك سمطو كله لوق امل ان ان IIA‏ 
0 - خصال الفطرة 00 ا e‏ 
1 س المسح على العمامة والناصنية في الوضوء FSS CS‏ 
™ 152 ا البول قائماء والمسح على الحُفيْن Ra E‏ + 356 
3 - إعفاء الل aa‏ نا الو اجن اموب اللو aE‏ 359 
٠‏ 54 - غسل اليدين قبل إدخاهما في الاناء حين الوضوء اا د سس ا 359 
5 _ اداب الاستنجاء ا JOO E‏ 
6 س النبي عن الاستنجاء بالمين . SE SASS‏ 3501 
٠‏ 157 سه حكم وُلوغ الكلب ا م ال و ا 3O2‏ 
م 158 س البول في المسجد AR SS es‏ لجو اي ا TOS‏ 


160 س حسل المني 7 N O‏ 
1 س حکم دم اليضة ا AA‏ 


162 سے الاستنزاه عن البو ول 000011 0 SR eS na‏ 
ذ16 س الكلام على الحيض RSE‏ 
4 - معنى «ثفست المرأة» eae‏ 
5 اس الكلام في المرشي ۰.۰ وي و 
6 لس وضوء الجنب د 


7 س سوال عن وتر رسول الله ی [ [ [ 1 00001111 
168 - عو قوله 2 «ثريث يداك» e eae.‏ 
9 س فى لت والكلام على سند حديث احتلام امراق 0 
170 س صفة غسل الجنابة وحكم تنشيف الأعضاء بعد الغسل ا 
1 2 القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة e‏ 
2 معنى ما جاء في «تأخذي فرصة من مسك» e‏ 
3 - ماوقع من الوهم في الحديثين الأولين في المستحاضة وغسلها e‏ 
4 - حكم المستحاضة لون الل قا اللو aA SE A‏ 
5 دامس الم ET‏ 5 
6 جا حكب N SS a‏ 
7 - حديث «إنما الماء من الماء» م 
178 — نسخ الحديث المتقدم te RAS aa RAS‏ 
09 تحقيق في سند حديث «الوضوء فا مستت النار» ED‏ 
0 - معنی الأثوار ل N‏ 
1 س حكم .جلد الميتة 11111010 
2 س سبب نزول آية التيمم وحكمه SES ARES‏ 
3 لس معنى «أجنبنا» lh SR RSLS RRS‏ 
4 حديث اي الجهم وهو حديث ات والأحاديث المقطوعة في 
مسلم (14) EE ET DE‏ 
1 5 - حديث «المؤمن لا ينجس» رواه مسلم ل ا 2 
6 مس ما يقوله إذا أراد الدخول إلى الخلا ...م N‏ 
7 - تأخير النبي عه الصلاة لمناحاة رجل مخ 


8 حكاية الأذان E E O EDS‏ 
9 - الكلام على الجيعلة ومعنى «حي على الصلاة» e‏ 
0 - وتر الإقامة 2117110110100 E‏ 
31 حديث «المؤذنون أطول الناس أعناقا» ل 
2 - لاذا أسقط مالك رفع اليدين في الصلاة عند الركو ع والرفع منه 00 
193 س المشهور E‏ مالك أن الامام يقتصر ات 0 ع عل 
قوله « می ا لن حهده» RR‏ ل 
ةي 194 سالكلام على سند «كان عمر يجهر ببؤلاء الكلمات» واتصال حديث 
انس الذي افاد عدم البسملة في قراءة الصلاة 11111111110111 
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